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WPROWADZENIE

Zagadnienie interpretacji tekstow biblijnych nie przestaje by¢ przedmiotem zainteresowania w dzisiejszych czasach,
wywotujgc ciggle wazne dyskusje. Dyskusje te na przestrzeni lat ostatnich przybraty nowe wymiary. Zwazywszy na
doniostos¢ roli, jakg Pismo $w. odgrywa w rozumieniu samej wiary w zyciu Kosciota a takze we wzajemnych
relacjach chrzedcijan z wyznawcami innych religii, Papieska Komisja Biblijna uznata za wskazane wypowiedziec¢ sie
na ten temat.

A. Problematyka aktualna

Problem interpretacji Pisma $w. nie jest jak sie to niekiedy prébuje twierdzi¢ znamienny dla naszych czaséw. Sama
Biblia dostarcza dowodow, ze jej interpretacja stwarza wiele trudnosci. Sg w niej bowiem obok tekstéw zupetnie
zrozumiatych fragmenty niejasne. Czytajgc niektére proroctwa Jeremiasza, sam prorok Daniel dlugo zastanawiat
sie nad ich sensem (Dn 9, 2). Podobne trudnosci miat, wedlug Dziejow Apostolskich, pewien Etiopczyk z
pierwszego wieku gdy czytat Ksiege Izajasza (1z 53, 7-8) i przyznat, ze jest mu potrzebny ktos, kto by czytany tekst
wyjasnit (Dz 8, 30-35). W Drugim Liscie Piotra jest powiedziane, ze ,zadne proroctwo Pisma nie jest dla prywatnego
wyjasnienia". Ponadto ten sam list stwierdza, ze pisma Pawta apostota zawierajg ,trudne do zrozumienia pewne
sprawy, ktore ludzie niedouczeni i mato utwierdzeni opacznie ttumaczg, tak samo jak i inne Pisma, na wtasng swojg
zgube” (2 P 3, 16).

Problem interpretacji Pisma $w. jest wiec stary, ale to prawda, ze przybiera on na rozmiarach z uptywem czasu:
dzisiaj, zeby dotrze¢ do czynéw i stow, ktére przedstawia Biblia, trzeba sie cofng¢ wstecz o dwadziescia albo
trzydziesci wiekdéw, co pocigga za sobg koniecznos¢ pokonania wielu trudnosci. Z drugiej strony zas sprawa
komplikuje sie w naszych czasach wskutek rozwoju wielu innych dziedzin ludzkiej wiedzy. Metody naukowego
badania tekstéw starozytnych ulegty znacznemu udoskonaleniu. Rodzi sie jednak pytanie, w jakiej mierze metody
te mozna zastosowac do interpretacji Pisma swietego? Na pytanie powyzsze Koscidt, powodowany duszpasterskg
madroscig, udzielat odpowiedzi bardzo ostroznych, gdyz metody owe, cho¢ zawieraty, co prawda, wiele elementéw
pozytywnych, bardzo czesto jednak powstawaty w srodowiskach sprzecznych z zasadami wiary chrzescijanskiej.
Ale z czasem to stanowisko Kosciota ulegto pewnej ewolucji, ktorej wyrazem byto ogtoszenie catej serii
dokumentéw papieskich, poczynajgc od encykliki Providentissimus Deus Leona Xl (18 listopada 1893), a na
encyklice Piusa Xll Divino affante Spiritu (30 wrzesnia 1943) konczgc. W tym samym duchu jest utrzymana
deklaracja Sancta Mater Ecclesia, wydana przez Papieskg Komisje Biblijng (21 kwietnia 1964), a zwlaszcza
Konstytucja dogmatyczna Dei Verbum Soboru Watykanskiego Il (18 listopada 1965).

Owocnosc tej jakze konstruktywnej postawy data o sobie znaé¢ w sposéb az nadto widoczny. Studia biblijne zaczety
sie rozwija¢ w Kosciele katolickim na miare dotad nie spotykang, a ich walor naukowy zyskiwat sobie coraz
wyrazniejsze uznanie zaréwno w srodowiskach uczonych, jak i u zwyktych wiernych. Zostat przez to ogromnie
utatwiony dialog ekumeniczny. Pogtebiat sie tez coraz bardziej wptyw Pisma sw. na teologie, powodujgc swoiste
odrodzenie badan teologicznych. Wzmogto sie rowniez wsrod katolikéw zainteresowanie Biblig, co przyczynito sie z
kolei do udoskonalenia zycia chrzescijanskiego na co dzieh. Ci wszyscy, ktérzy otrzymali solidng w tym wzgledzie
formacje, nie wyobrazajg juz sobie powrotu do stadium przedkrytycznego rozumienia Pisma $wietego, gdyz
uwazajg to i stusznie za niewystarczajgce.

Ale kiedy juz metoda naukowa najbardziej rozpowszechniona tzn. metoda historyczno-krytyczna znalazta swoje
miejsce na trwate w egzegezie katolickiej, zaczeto jg kwestionowaé. Czynili to z jednej strony sami profesjonalni
biblisci, poniewaz wypracowano nowe metody i inne podejscia do Biblii, z drugiej zas zwykli wierni, ktorzy uznali
takie spojrzenie na Biblie za niedostateczne do podtrzymywania wiary. Metoda ta bowiem szczegdlnie wrazliwa na
co wskazuje sama jej nazwa na historyczng ewolucje tekstéw pisanych albo tradycji ustnych to zjawisko nazywa sie
diachronia doznaje dzi$ pewnego zagrozenia, przynajmniej w niektorych srodowiskach, ze strony metod, ktore
podkreslajg synchroniczne traktowanie tekstow, na co sktada sie sprawa jezyka tych tekstéw, ich kompozycja,



sztuka narracji albo wartosci przekonywajgcych.

Spis tresci :.

Ponadto zamiast troszczy¢ sie, jak to czynili zwolennicy metod diachronicznych, o rekonstrukcje przesziosci,
zdarzato sig, ze rozpatrywano dawne teksty w perspektywie roznych czaséw, stosujgc do ich rozumienia nasze
kryteria filozoficzne, psychoanalityczne, socjologiczne, polityczne itp. Ta mnogos¢ metod i podejs¢ do Pisma sw.
jest wysoko ceniona przez jednych jako wyraz pewnego bogactwa, ale na drugich robi wrazenie wielkiego
zamieszania.

Zamieszanie owo mniejsza o to: rzeczywiste czy pozorne stanowi dodatkowy argument dla przeciwnikow egzegezy
Scisle naukowej. Ta réznorodnos¢ w sposobie interpretowania Biblii upowaznia do sformutowania opinii, ze nie na
wiele przydaje sie owo poddawanie tekstéw biblijnych badaniu za pomocg réznych metod naukowych, przeciwnie:
wiele przez to sie traci. Coraz czesciej styszy sie, ze egzegeza Scisle naukowa rodzi tylko mnéstwo watpliwosci,
ktérych przedtem nie dostrzegato sie w takiej mierze; ze niektorzy egzegeci gtoszg poglady niezgodne z zasadami
wiary Kosciofa i to w sprawach tak waznych, jak np. dziewicze poczecie Jezusa, cuda, a nawet zmartwychwstanie i
Bostwo Jezusa.

Egzegeza scisle naukowa, nawet jesli nie stawia sie jej az takich zarzutdéw, nie przyczynia sie wcale do wzrostu w
doskonatosci chrzescijanskiej. Zamiast utatwia¢ ludziom i czyni¢ pewniejszym dostep do zywych zrodet Stowa
Bozego, sprawia, ze Biblia staje sie Ksiegg zamknietg. Jej rozumienie jest ciggle bardzo problematyczne, wymaga
bardzo wyrafinowanej techniki, dostepnej jedynie dla nielicznych specjalistow. | cytuje sie, narzekajgc, nastepujgce
stowa Ewangelii: ,Biada wam, uczonym w Prawie, bo wzielisScie klucze poznania; samiscie nie weszli i
przeszkodziliscie tym, ktorzy wejs¢ chcieli” (Lk 11, 52; por. Mt 23, 13).

Dochodzi sie wiec tu i éwdzie do wniosku, ze te mozolne trudy egzegezy s$cisle naukowej powinno sie zastgpic
bardziej uproszczonym podejsciem do Pisma $w. w rodzaju réznych lektur synchronicznych, ktére uchodzg za
wystarczajgce. Niektorzy opowiadajg sie nawet za rezygnacjg z jakiegokolwiek studiowania Biblii na rzecz jej
lektury ,duchowej", przez co rozumie sie pojmowanie Pisma sw. tylko w oparciu o inspiracje osobistg, subiektywna.
Sama tak rozumiana lektura Biblii przyczynia sie z kolei do podtrzymywania owych inspiracji subiektywnych.
Niektorzy szukajg w Biblii przede wszystkim ich osobistej wizji Chrystusa, a tym samym satysfakcji z ich
spontanicznej poboznosci. Jeszcze inni chcieliby znalezé w Biblii wyrazne odpowiedzi na rézne dreczgce ich
pytania tak osobiste jak zbiorowe. Sg wreszcie liczne sekty, ktore przedkiadajg jako jedynie stuszne, im tylko
objawione, ich wlasne rozumienie Biblii.

B. Cel publikacji niniejszego dokumentu

Istnieje tedy potrzeba przyjrzenia sie nieco doktadniej réznym sposobom dzisiejszego podejscia do problemu
interpretacji Biblii. Nalezy sie zastanowi¢ nad gtosami krytyki, nad narzekaniem i oczekiwaniami krytykujgcych.
Nalezy rowniez pozytywnie oceni¢ mozliwosci, jakie stwarzajg nowe metody wszystko po to, zeby sformutowac
pewne wskazania, jak najdoktadniej odpowiadajgce roli, ktérg ma do spetnienia w Kosciele egzegeza Pisma sw.

| taki jest wtasnie cel ogtoszenia tego Dokumentu. Papieska Komisja Biblijna pragnie wskazac¢ drogi do takiej
interpretacji Pisma $w., ktore ujawniatyby réwnoczeénie ludzi i Boski charakter tej Ksiegi. Komisja nie zamierza
zajmowac tu stanowiska we wszystkich sprawach odnoszgcych sie do Biblii, miedzy innymi takich na przyktad, jak
teologia natchnienia biblijnego. W Dokumencie chodzi przede wszystkim o przeanalizowanie metod, ktére
przyczyniajg sie w sposéb widoczny do ukazania catego bogactwa tekstu biblijnego tak, aby Stowo Boze stawato
sie coraz bardziej pokarmem duchowym dla wiernych, zrodiem zycia wiara, nadziei i mitosci, a takze swiattem dla
catej ludzkosci (por. Dei Verbum, 21).

W tym celu Dokument:

1° przedstawi zwiezty opis réznych metod i podejs¢ do Biblii,

2° zajmie sie kilku zagadnieniami z zakresu hermeneutyki,

3° dokona pewnej refleksji nad cechami charakterystycznymi katolickiej interpretacji Pisma sw. i nad stosunkiem tej
interpretacji do innych dyscyplin teologicznych,

4° wskaze na miejsce, jakie interpretacja Biblii zajmuje w zyciu Kosciota.
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I. METODY | PODEJSCIA DO INTERPRETACJI BIBLII

A. Metoda historyczno-krytyczna

Metoda historyczno-krytyczna jest niezbedna do naukowego poszukiwania sensu dawnych tekstow. Poniewaz za$
Biblia, ktéra jest Stowem Bozym wyrazonym za pomocg ludzkiej mowy, zostata napisana we wszystkich swoich
czesciach, tacznie z ich zrodtami, przez ludzi, wiasciwe jej zrozumienie nie tylko dopuszcza, ale wrecz domaga sie
zastosowania tej metody.

1. Historia metody

Aby oceni¢ nalezycie te metode w jej dzisiejszej postaci, nalezy przypomnie¢ pokrotce jej historie. Niektore
elementy tej metody siegajg bardzo odlegtych czaséw. Pojawiajg sie one w starozytnosci, u greckich komentatoréw
literatury klasycznej, a potem, w czasach partrystycznych, sg stosowane przez takich autoréw jak Orygenes,
Hieronim i Augustyn. Metoda ta nie byta wowczas jeszcze tak wypracowana. Jej formy nowoczesne sg rezultatem
udoskonalen, ktére czyniono gtéwnie od czasu humanistow epoki renesansu z ich praktykg recursus ad fontes, | tak
gdy krytyka tekstu Nowego Testamentu zaczetfa sie rozwija¢ na dobre dopiero od roku 1800, to znaczy od czasu
definitywnego rozstania sie z tym, co nosito nazwe textus receptus, to krytyka literacka siega swoimi poczatkami
wieku XVII, a doktadnie dziatalnosci Richarda Simona, ktory jako pierwszy zwrdcit uwage na zjawisko dubletow,
rozbieznosci tekstéw oraz roéznic stylu tak bardzo widocznych w Pigcioksiegu, a tak trudnych do pogodzenia z teza,
przypisujgcg zredagowanie catego tekstu Mojzeszowi jako ich jedynemu autorowi. W XVIII w. Jean Astruc
zadowalat sie hipotezg, wedtug ktérej Mojzesz korzystat z wielu zrédet (zwtaszcza z dwu zrodet gtéwnych), gdy
pisat Ksiege Rodzaju. Z czasem jednak krytycy kwestionowali coraz wyrazniej przypisywanie Mojzeszowi nawet
ostatecznej redakcji Piecioksiegu. Krytyka literacka przez dtuzszy czas za swoje zadanie gtéwne uwazata odkrycie
w poszczegolnych tekstach ich pierwotnych zrédet. W zwigzku z tym doszto w XIX w. do wypracowania hipotezy
,<dokumentéw” i w oparciu o te hipoteze zwykio sie wyjasniac powstanie Pigecioksiegu, ktéry miatby by¢ rezultatem
potgczenia czterech dokumentoéw paralelnych pod wzgledem tresci, lecz pochodzacych z réznych epok. Oto owe
dokumenty: jahwistyczny (J), elohistyczny (E), deuteronomistyczny (D) i kaptanski (P, dokument kaptanski).
Ostatnim dokumentem postugiwat sie szczegdlnie redaktor koncowy przy komponowaniu catego Piecioksiegu w
jedng catosé. W sposoéb analogiczny odwotywano sie do teorii ,dwu zrédet’ przy wyjasnianiu zjawiska zgodnosci i
niezgodnosci pomiedzy trzema ewangeliami synoptycznymi. Wedtug tej hipotezy ewangelie Mateusza i tukasza
zostaly zredagowane w oparciu o dwa gtdwne zrodta: ewangelie Marka oraz zbior stow Jezusa (zrodto Q nazwa
pochodzi od niemieckiego terminu Quelle, to znaczy ,zrédto"). Obydwie te hipotezy podtrzymuje sie co do ich istoty
takze w dzisiejszej egzegezie naukowej, choc¢ stajg sie one coraz czesciej przedmiotem krytyki.

W celu ustalenia chronologii powstawania poszczegoélnych tekstow biblijnych ten rodzaj krytyki literackiej ograniczat
sie do dzielenia wiekszych catosci tekstu na mate fragmenty i do swoistej dekompozycji catego dzieta po to, by
odkry¢ jego rozne zrodta. Nie przywigzywat natomiast nalezytej wagi do kohcowej postaci tekstu biblijnego i do
przestania, jakie ten tekst zawiera w jego dzisiejszym ksztatcie (nie zajmowano sie w stopniu dostatecznym pracag
redaktorow).

Z tego wzgledu egzegeza historyczno-krytyczna narazata sie na zarzut dokonywania zgubnej destrukcji tekstu, co
byto o tyle uzasadnione, ze niektorzy egzegeci, ulegajac wptywom historii poréwnawczej religii w jej formie ongis
uprawianej, albo wychodzgc z pewnych zatozen filozoficznych, wypowiadali sgdy negatywne o samej Biblii.

Tym, ktory wyprowadzit tak rozumiang krytyke literackg z pewnego getta, byt Hermann Gunkel. Cho¢ on tez uwazat
Piecioksigg za okreslong kompilacje, zwrdcit jednak szczegdlniejsza uwage na struktury literackie ztozone z
mniejszych fragmentow tekstu. Usitowat okresli¢ ich gatunek literacki (méwit np. o ,legendach” albo o ,hymnach"),
srodowisko, w jakim powstaty, czyli tzw. Sitz im Leben (np. sytuacja prawna, liturgia etc.). To badanie gatunkéw
literackich doprowadzito z czasem do krytycznej analizy form (Formgeschichte). Prace z tego zakresu
zapoczatkowali w odniesieniu do synoptykéw Martin Dibelius i Rudolf Bultmann. Ten ostatni do studiow z zakresu



Formgeschichte wprowadzit pewne elementy hermeneutyki biblijnej, opartej na zatozeniach filozofii egzystencjalnej
Martina Heideggera. Od tego momentu Formgeschichte zaczeta budzi¢ coraz czestsze zastrzezenia, lecz metoda
ta sama w sobie moze sie poszczyci¢ tym, iz wykazata jasno, ze tradycja nowotestamentalna zrodzita sie i
uformowata we wspodlnocie chrzescijanskiej, czyli w Kosciele pierwotnym, przechodzgc od nauczania samego
Jezusa do przekazéw, ktore gtosity, ze Jezus jest Mesjaszem. Z Formgeschichte pozostaje w Scistym zwigzku tzw.
Radaktionsgeschichte, czyli krytyczna analiza procesu redagowania. Metoda ta ma na celu ukazanie wktadu
osobistego kazdego ewangelisty oraz orientacji teologicznych, ktére miaty wplyw na przebieg jego pracy jako
redaktora ewangelii. Dzieki tym badaniom przynajmniej niektore etapy metody historyczno-krytycznej zostaty
wyraznie udoskonalone: od krytyki tekstu przeszio sie najprzod do krytyki literackiej, ktora jakby rozktada sie na
pomniejsze przedsiewziecia (badanie zrddet), a potem do badania form i wreszcie do analizy samej redakcji,
biorgcej pod szczegdlng uwage kompozycje tekstu. W ten sposéb stato sie mozliwe dotarcie nie tylko do samych
zamiardw literackich autoréw natchnionych, lecz takze do idei, jakie zamierzali przekaza¢ pierwszym adresatom
Biblii. Dzieki temu metoda historyczno-krytyczna zyskata bardzo wiele na swym znaczeniu.

Spis tresci :.

2. Zatozenia gtowne

Gtoéwne zatozenia metody historyczno-krytycznej w jej postaci klasycznej sg nastepujace:

Jest to metoda historyczna nie tylko dlatego, ze zajmuje sie tekstami starozytnymi w tym przypadku biblijnymi bada
ich aspekt historyczny, ale takze i moze przede wszystkim dlatego, Zze usituje ukazac procesy historyczne
powstawania tekstow biblijnych, dziatania diachroniczne niekiedy bardzo ztozone i diugotrwate. W zaleznosci od
poszczegolnych etapdw swego powstawania, teksty biblijne byty adresowane do réznych kategorii stuchaczy lub
czytelnikdw, znajdujgcych sie w catkiem odmiennych sytuacjach przestrzenno-czasowych.

Jest to metoda krytyczna, poniewaz odwotuje sie do kryteriow naukowych obiektywnych, o ile to tylko jest mozliwe
na poszczegolnych etapach jej stosowania (od krytyki tekstu poczynajgc, a na krytyce redakcji konczac), a
wszystko w tym celu, by czytelnikowi dzisiejszemu umozliwi¢ rozumienie sensu tekstow biblijnych, czesto trudnych
do zrozumienia.

Jako metoda analityczna pozwala traktowac tekst biblijny w ten sam sposob, jak traktuje sie kazdy inny tekst
starozytny, napisany jezykiem ludzkim. Z drugiej strony jednak metoda ta pozwala egzegecie zwlaszcza na etapie
analizy krytycznej procesu redakcji tekstow uchwycic¢ lepiej tres¢ objawienia Bozego.

3. Opis metody

Na obecnym etapie swego rozwoju metoda historyczno-krytyczna przybiera zazwyczaj nastepujgce postacie:

Caly szereg operacji naukowych otwiera uprawiana od dawna krytyka tekstu. Opierajgc sie na Swiadectwie
najstarszych i najlepszych rekopisow tgcznie z papirusami, ttumaczeniami starozytnymi i patrystycznymi, za
pomocy tej metody, stosujgc okreslone normy, ustala sie tekst biblijny, w miare mozliwosci jak najbardziej zblizony
do tekstu oryginalnego.

Tekst jest poddawany nastepnie analizie lingwistycznej (morfologia i syntaksa) i semantycznej, postugujacej sie
osiggnieciami z zakresu filologii historycznej. Na tym etapie krytyka literacka probuje ukaza¢ poczatek i kres
formowania sie jednostek tekstualnych, wiekszych i mniejszych, po to, by dostrzec spoistos¢ tekstow. Dublety, a
takze nie dajgce sie zharmonizowac roznice tekstu oraz inne jego znamiona ukazujg specyficzny charakter
poszczegolnych tekstow, ktore zwykio sie nastepnie dzieli¢ na pomniejsze jednostki, 0 mozliwym do odkrycia
pochodzeniu z réznych Zrédet. Analiza poszczegdlnych rodzajéw tekstow pozwala okreslic gatunek literacki,
Srodowisko, w jakim ten gatunek zaistniat, jego cechy specyficzne, a takze etapy ewolucyjne. Krytyka tradycji
rozpatruje tekst w kontekscie tradycji na poszczegodlnych etapach jej historycznego rozwoju. | wreszcie przychodzi
krytyka redakcji, ktéra bada modyfikacje, jakim tekst byl poddawany, zanim jeszcze przybrat swojg ostateczng
postac. Wiasnie przy zastosowaniu krytyki redakcji bada sie te ostateczng posta¢ tekstu, probujgc ukazac intencje
decydujgce o takiej formie tekstu. Tak wiec gdy na wczesniejszych etapach probowato sie zrozumiec tekst,
nawigzujgc do jego genezy, w perspektywie diachronicznej, to ten ostatni etap kornczy sie specyficznym studium
synchronicznym: bada sie tekst taki, jakim on jest, porownujgc ze sobg jego rézne elementy, bedace okreslonym
aspektem przestania, skierowanego przez autora tekstu do wspodtczesnych mu odbiorcow. Pozwala to dostrzec i
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poddaé pod rozwage funkcje pragmatyczne tekstu.

Poniewaz analizowany tekst przynalezy do jednego z gatunkow literackich historycznych albo pozostaje w zwigzku
z okreslonymi wydarzeniami historycznymi, krytyke literackg uzupetnia sie krytykg historyczng po to, zeby ukazac
wyrazniej wartos¢ historyczng tekstu w dzisiejszym rozumieniu tego okreslenia.

W ten sposéb ukazujg sie rozne etapy konkretnego przekazu objawienia biblijnego.

4. Ocena metody

Jak nalezy oceni¢ metode historyczno-krytyczng zwtaszcza na obecnym etapie jej rozwoju?

Jest to metoda, ktoéra, jesli sie jg stosuje w sposdb obiektywny, sama w sobie nie zaktada zadnego a priori. Jezeli w
trakcie postugiwania sie nig odkrywamy takie a priori, nie wynika to z samej metody, ale z opcji hermeneutycznych,
ktére nadajg catej interpretacji okreslony kierunek i sg zazwyczaj obcigzone pewng tendencyjnoscia.

Zorientowana od samego poczatku ku krytyce Zrodet i historii religii metoda ta umozliwiata nowe podejscie do Biblii,
pokazujgc ze mamy w niej do czynienia ze zbiorami, ktére najczesciej, zwlaszcza gdy chodzi o Stary Testament,
nie sg dzietem jednego autora, lecz majg dtuga prehistorie, nieroztgcznie powigzang z dziejami lzraela albo
pierwotnego Kosciota. Przedtem interpretatorzy Biblii zaréwno zydowscy, jak i chrzescijafhscy, nie zdawali sobie
dostatecznie sprawy z tego, w jakich konkretnie i jak zréznicowanych warunkach byto niejako zakorzenione Stowo
Boze. Wyobrazano to sobie tylko bardzo ogdlnie i w mato wyraznych zarysach. Oczywiscie bardzo bolesna byta
konfrontacja egzegezy tradycyjnej z metodami naukowymi, ktére zwtaszcza poczatkowo swiadomie abstrahowaty
od wiary, a niekiedy wyraznie sie jej sprzeciwiaty. Ale z czasem ta konfrontacja okazata sie zbawienna w skutkach:
kiedy juz sama metoda uwolnita sie od zatozeh zewnetrznych, doprowadzita do bardziej wtasciwego pojmowania
prawdy zawartej w PisSmie sw. (por. Dei Verbum, 12). Wedtug encykliki Divino afflante Spiritu poszukiwanie sensu
dostownego Pisma sSw. jest zadaniem pierwszoplanowym wszelkiej egzegezy. Do tego zas konieczne jest
okreslenie gatunku literackiego poszczegolnych tekstow (por. Ench. Bib. 560), co umozliwia zastosowanie metody
historyczno-krytyczne;.

Klasyczne postugiwanie sie metodg historyczno-krytyczng ma, rzecz jasna, swoje granice. Metoda ta moze byc¢
stosowana do poszukiwania sensu tekstu biblijnego jedynie w historycznych warunkach jego powstawania, jest
natomiast nieprzydatna przy prébach odkrycia mozliwosci znaczeniowych danego tekstu przy jego odczytywaniu na
pozniejszych etapach historii objawienia biblijnego oraz dziejow Kosciota. W kazdym razie metoda ta przyczynita
sie do powstania dziet o wielkiej wartosci z zakresu tak egzegezy jak teologii biblijne;.

Spis tresci :.

Od dawna juz starano sie unika¢ swoistego mieszania metody z jakims$ systemem filozoficznym. W czasach
najnowszych daje sie zauwazy¢ wsrod egzegetdéw tendencje do podkreslania roli dominujgcej samej formy tekstu
przy pewnym braku nalezytego zainteresowania sie jego trescig. Tendencja ta zostata na szcze$cie skorygowana
dzieki zarébwno zroznicowanej semantyce (semantyka wyrazow, zdan, tekstu), jak i badaniom aspektéw
pragmatycznych tekstu.

Poniewaz do metody tej nalezy analiza synchroniczna tekstu, catg metode nalezy uznaé za poprawng, gdyz Stowo
Boze jest wyrazane nie w poszczegoélnych redakcjach wczesniejszych tekstu, lecz w jego postaci ostatecznej. Ale
analiza diachroniczna jest niezbedna do ukazania zaréwno dynamizmu historycznego, ktory ozywia cate Pismo sw.,
jak i jego bogatej ztozonosci: tak np. Kodeks Przymierza (Wj 2123) odzwierciedla zupetnie inng sytuacje polityczna,
spoteczng i religijng Izraela w poréwnaniu z okolicznosciami, w ktérych rodzi sie ustawodawstwo przekazane przez
Ksiege Powtdrzonego Prawa (Pwt 1226) czy Ksiege Kaptanskag (Kodeks Swietoéci, Kpt 1726). Z tendencji
historycyzujgcych, ktére mozna byto zarzuca¢ dawnej egzegezie historyczno-krytycznej, nie mozna popadac¢ w
skrajno$¢ przeciwng, to znaczy w catkowite nieliczenie sie z historig, zjawisko charakterystyczne dla egzegezy
wytgcznie synchroniczne;j.

Ostatecznie celem metody historyczno-krytycznej jest znalezienie w sposéb przede wszystkim diachroniczny sensu
zamierzonego przez autorow i redaktoréw tekstu. Metoda ta, uzupetniona innymi podejsciami do Biblii, otwiera
dzisiejszemu czytelnikowi droge do znalezienia znaczenia tekstu Pisma sw., ktéry mamy dzi$ do dyspozycji.

B. Nowe metody analizy literackiej
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Zadna z metod naukowego podejécia do Biblii nie jest w stanie zmierzy¢ sie z catym bogactwem tekstéw biblijnych.
Takze metoda historyczno-krytyczna, mimo wszystkich jej waloréw, nie daje takich mozliwosci. Z koniecznosci
pozostawia ona w cieniu wiele aspektdw znaczeniowych badanego tekstu. Nic tedy dziwnego, ze pojawiajg sie dzis
coraz to nowe metody i podejscia do Biblii po to, by pogtebi¢ jej ten czy inny aspekt, godny szczegdlniejszego
zainteresowania.

W tym paragrafie B przedstawimy kilka nowszych rodzajow analizy literackiej. W kolejnych fragmentach (C, D, E)
dokonamy pobieznego przegladu réznych metod, z ktérych jedne pozostajg w zwigzku z badaniami tradycji, inne
nawigzujg do ,nauk humanistycznych", a jeszcze inne wyrastajg z bardzo szczegdlnych sytuacji wspoétczesnych.
Nieco uwagi poswiecimy wreszcie (F) fundamentalistycznej lekturze Biblii, odrzucajgc wszelkie interpretacje
metodyczne.

Korzystajac z osiggnie¢ bardzo rozwijajgcych sie dzi§ studiow lingwistycznych i literackich, egzegeza biblijna
postuguje sie coraz czesciej metodami nowych analiz literackich, a w szczegdlnosci odwotuje sie do analizy
retorycznej, narracyjnej i semiotycznej.

1. Analiza retoryczna

Na dobrg sprawe analiza retoryczna sama w sobie nie jest metodg nowa. To, co w niej nowe, to z jednej strony,
coraz systematyczniejsze postugiwanie sie nig przy interpretacji Biblii, a z drugiej strony powstanie i rozwdj tzw.
~,nowej retoryki".

Retorykg nazywamy sztuke komponowania przekonywajgcych wywodow. Poniewaz za$ wszystkie teksty biblijne sg
do pewnego stopnia okreslong formg przekonywania, posiadanie pewnej wiedzy z zakresu retoryki stanowi czesc
nieodtgczng normalnego wyposazenia kazdego egzegety. Analizy retoryczne nalezy jednak przeprowadzac¢ w
sposob krytyczny, poniewaz egzegeza naukowa to dyscyplina, ktéra z koniecznosci domaga sie stosowania
pewnych rygoréw krytycznych.

W wielu najnowszych studiach biblijnych przywigzuje sie duzg wage do faktu obecnosci retoryki w Pismie $w.
Mozna przy tym wyrdzni¢ trzy rozne metody postepowania. Jedni za punkt wyjscia biorg podstawy klasycznej
retoryki grecko-tacinskiej; inni szczegdlng wage przywigzujg do semickich sposobéw redagowania tekstu; jeszcze
innych inspirujg modne dzi$ badania, zwane inaczej ,nowg retoryka".

Na kazdy wystep retoryczny sktadajg sie trzy elementy: mowca (albo autor), przemowienie (albo tekst) i audytorium
(albo odbiorcy). W retoryce klasycznej odréznia sie, zgodnie z tym, trzy elementy perswazji, decydujgce o jakosci
catego wystgpienia: powaga mowcy, sama argumentacja i reakcje emocjonalne, jakie to wystgpienie wywotuje
wsrdd odbiorcéw. Zréznicowanie zarowno sytuaciji, jak i audytorium powinno wywieraé zasadniczy wptyw na sposéb
mowienia. Retoryka klasyczna juz od czasow Arystotelesa rozréznia trzy style przemawiania: sgdowy (przed
trybunatami), deliberatywny (na zgromadzeniach politycznych), demonstratywny (w ramach réznych celebracji).
Stwierdzajgc ogromne znaczenie retoryki w kulturze hellenistycznej, coraz wiecej egzegetow odwotuje sie do
traktatow retoryki klasycznej przy analizie niektérych aspektow ksigg biblijnych szczegdlnie Nowego Testamentu.
Tymczasem inni skupiajg swojg uwage na znamionach charakterystycznych biblijnej tradyciji literackiej. Tradycja ta
wyrastajgc z kultury semickiej, przejawia specyficzne upodobanie w kompozycjach symetrycznych, dzieki ktdrym
tatwiej dostrzega sie wzajemne zwigzki pomiedzy réznymi elementami tekstu. Badanie przerdznych form
paralelizmu oraz innych kompozycyjnych elementéw semickich ma utatwi! odkrycie struktur literackich tekstu i
doprowadzi¢ do lepszego zrozumienia jego przestania.

Podchodzac do catej sprawy w sposob bardziej generalny, tak zwana ,nowa retoryka” chce byé czyms$ wiecej niz
tylko katalogiem figur stylistycznych, elementéw oratorskich i rodzajow wystgpien retorycznych. Jej zwolennicy
zastanawiajg sie, dlaczego ten specyficzny jezyk jest skuteczny i wywotuje przekonanie stuchaczy. Metoda ta chce
by¢ realistyczna i dlatego nie zamierza ogranicza¢ sie do samej analizy formalnej. Przywigzuje ona szczegding
wage do sytuacji, w jakiej toczy sie cata debata. Bada styl i kompozycje tekstu pod katem ich oddziatywania na
stuchajacych. Postuguje sie przy tym najnowszymi osiggnieciami takich dyscyplin, jak lingwistyka, semiotyka,
antropologia i socjologia.

W zastosowaniu do Biblii nowa retoryka usituje nie tylko dotrze¢ do samego sedna jezyka Objawienia jako jezyka
religiinej perswazji, lecz takze okre$li¢ stopien jego oddziatywania w danym konteks$cie spotecznym
porozumiewania sie miedzyludzkiego.

Spis tresci :.
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Analizy retoryczne, poniewaz rzeczywiscie wzbogacajg w pewne osiggniecia badania krytyczne tekstu, cieszag sie
duzym uznaniem zwiaszcza w ich postaciach najnowszego pogtebienia. Dzieki ich zastosowaniu naprawia sie
niejako dtugotrwate zaniedbania, odkrywa sie i ukazuje wyrazniej perspektywy oryginalne tekstu.

"Nowa retoryka” ma niewatpliwie racje, gdy zwraca uwage na mozliwosci wyjasniajgce i przekonywajace jezyka.
Biblia nie jest tylko zwyktym ogtaszaniem okreslonych prawd. Jest to przestanie spetniajace konkretng funkcje
komunikacyjng w pewnym kontekscie, przestanie o wyraznej dynamice argumentacyjnej i strategii retoryczne;.

Lecz analizy retoryczne posiadajg takze swoje granice. Kiedy poprzestajg na samym opisie, ich rezultaty
najczesciej dotyczg samej stylistyki. Bedac ze swej natury synchronicznymi, nie mogg nawet pretendowaé do tego,
by je traktowa¢ jako metode niezalezng i wystarczajgcg samg w sobie. Ich zastosowanie do badania tekstu
biblijnego stwarza problemy, sprowadzajgce sie miedzy innymi do takich oto pytan: Czyzby autorzy tych tekstéw
wywodzili sie ze srodowisk ludzi najbardziej wyksztatconych? W jakiej mierze stosowali oni normy retoryki, gdy
redagowali wtasne teksty? Ktora retoryka jest bardziej przydatna do badania okreslonego tekstu biblijnego: grecko-
tacinska czy semicka? Czy czasem nie ma sie do czynienia z ryzykiem stosowania do tekstow biblijnych kryteriéw
retorycznych nadmiernie wyszukanych? Pytania te a sg jeszcze inne nie powinny, co prawda, odwodzi¢ od
postugiwania sie tg metoda, ale sktaniajg z pewnosécig do oglednego jej stosowania.

2. Analiza narratywna

Egzegeza narratywna proponuje takg metode pojmowania i komunikowania przekazu biblijnego, ktora zbliza sie do
formy opowiadania i dawania $wiadectwa zjawisko szczegdlnie istotne w procesach porozumiewania sie
miedzyludzkiego, charakterystyczne rowniez dla Pisma sw. Stary Testament to w gruncie rzeczy historia zbawienia,
ktorej opowiadanie staje sie jakby samg substancjg kazdego wyznania wiary, liturgii oraz katechezy (por. Ps 78, 3-
4; Wj 12, 24-27; Pwt 6, 20-25; 26, 5-11). Kerygmat chrze$cijanski zawiera réwniez caty szereg relacji o zyciu,
smierci i Zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa, czyli o wydarzeniach szczegotowo zrelacjonowanych w
ewangeliach. Katecheza przybiera réwniez forme narratywng (por. | Kor 11, 23-25).

W zwigzku z metodg narratywng nalezy powiedzie¢ kilka stéw o metodach przeprowadzania analizy i 0 samej
refleksji teologicznej.

Sg obecnie w uzyciu liczne sposoby przeprowadzania analiz. Niektérzy za punkt wyjscia biorg starozytne modele
opowiadania. Inni opierajg sie na takiej czy innej narratologii dzisiejszej, majacej wiele wspdlnego z semiotyka.
Wrazliwi szczegolnie na elementy intrygi, na osoby wystepujgce w tekscie i na punkt widzenia przyjety przez
narratora, zwolennicy metody narratywnej badajg sposéb, w jaki dana historia jest opowiadana, powodujgc niejako
wciggniecie czytelnika w swiat opowieséci i sktaniajgc go do opowiedzenia sie po stronie danego systemu wartosci.
Zwolennicy wielu metod wprowadzajg rozrdéznienie pomiedzy ,autorem rzeczywistym” a ,autorem domysinym",
,czytelnikiem rzeczywistym” a ,czytelnikiem domysinym". Za ,autora rzeczywistego” uwaza sie tego, kto stworzyt
opowiadanie. Mianem ,autora domysinego” zas jest okreslany obraz autora, ktéry wylania sie stopniowo (razem ze
swg kulturg, temperamentem, swymi charakterystycznymi skionnosciami, wiarg itp.) podczas lektury tekstu.
,Czytelnikiem rzeczywistym” nazywa sie osobe, ktéra ma dostep do tekstu, poczynajgc od pierwszych jego
odbiorcéw czytajgcych ten tekst lub go styszacych az po czytelnikbw lub stuchaczy nam wspétczesnych.
,Czytelnikiem domysinym” jest ten, ktorego tekst niejako zaktada albo sam kreuje; tego, ktory jest w stanie zdoby¢
sie na zabiegi tak umystowe, jak uczuciowe, aby znalez¢ sie wewnagtrz Swiata opowiesci, i zareagowa¢ nan w
sposob odbierany przez autora rzeczywistego za posrednictwem autora domysinego.

Tekst wywiera swoj okreslony wptyw, w miare jak czytelnicy rzeczywisci (np. my zyjacy dzis pod koniec XX wieku)
mogg sie utozsamiaC z czytelnikiem domysinym. Utatwianie procesow tego utozsamiania sie jest jednym z
gtdbwnych zadan egzegezy.

Z analizg narratywng w scistym zwigzku pozostaje nowy sposob ukazywania przestania tekstu. Podczas gdy dla
metody historyczno-krytycznej tekst jest jakby ,oknem", poprzez ktére mozna sie przypatrywac takiej czy innej
epoce (nie tylko przez dostrzeganie faktow relacjonowanych w tekscie, lecz takze przez zapoznawanie sie z catg
sytuacjg spoteczng wspdlnoty, ktorej te fakty byty przekazywane), tu stwierdza sie, ze tekst funkcjonuje rowniez jak
,Zwierciadto", ktére ukazuje obraz swoistego Swiata ,$wiata opowiadania". Obraz ten wywiera wptyw na sposoby
reagowania czytelnika i sktania go do opowiedzenia sie za takimi a nie innymi wartosciami.

Z tym rodzajem studiéw typowo literackich tgczy sie refleksja teologiczna, ukazujgca konsekwencje, jakie niosg ze
sobg dla samej wiary tresci jakiego$ tekstu, czyli Swiadectwa Pisma $w., co daje podstawy do wyciggniecia
pewnych wnioskdw hermeneutycznych i pastoralno-praktycznych. Jest to reakcja na praktyke sprowadzania Pisma
sw. do serii tez teologicznych, formutowanych bardzo czesto wedilug kategorii myslowych i w jezyku wcale nie
biblijnym. Z egzegeza narratywng wigze sie zazwyczaj nadzieje swoistej rehabilitacji w ramach nowych kontekstow



historycznych sposobéw komunikacji i przekazywania znaczen specyficznych dla Pisma sw. po to, aby umozliwic¢
Stowu Bozemu skuteczniejsze oddziatywanie zbawcze. Podkresla sie potrzebe ,opowiadania zbawienia” (aspekt
informatywny tekstu natchnionego) albo jeszcze doktadniej ,opowiadania z mysla o zbawieniu” (aspekt
.Ksztattujgcy"). Tekst biblijny zawiera bowiem w sobie w zaleznosci od przypadku: explicite albo implicite apel
egzystencjalny, skierowany do czytelnika.

Korzysci analizy narratywnej dla egzegezy biblijnej sg oczywiste. Analiza ta bowiem harmonizuje doskonale z
charakterem narracyjnym bardzo wielkiej ilosci tekstow biblijnych. Moze ona utatwiac¢ przejscie, czesto trudne, od
sensu jakiego$s tekstu rozpatrywanego w jego kontekscie historycznym, okreslonym za pomocg metody
historyczno-krytycznej, do przestania tekstu odczytywanego przez dzisiejszego odbiorce. Z drugiej strony jednak
rozréznienie autorow: ,rzeczywistego” i ,domysinego” powieksza jeszcze bardziej ztozonos¢ problemdw
interpretacyjnych.

Spis tresci :.

Ci, ktérzy do badania tekstu biblijnego stosujag metode narratywng, nie mogg poprzesta¢ na przykfadaniu do
tekstow biblijnych modeli wczesniej wybranych. Metoda ta powinna zmierzaé do uwzglednienia specyfiki tekstu
biblijnego. Aspekt synchroniczny tej metody badania tekstu powinien by¢ uzupetniany analizami diachronicznymi.
Postugujacy sie metodg narratywng muszg tez pamietaé, zeby nie zaniedbywaé¢ pracy nad wydobyciem danych
doktrynalnych, przekazywanych przez teksty biblijne. W przeciwnym razie znajdg sie w kolizji nie tylko z samg
tradycja biblijng, ktora do tych danych przywigzuje duzg wage, lecz takze z tradycjg Kosciota, ktéry przediuza pod
tym wzgledem tradycje biblijng. Nalezy tez wreszcie zauwazy¢, ze efektywnosé egzystencjalna Stowa Bozego
przekazana w sposob narracyjny nie moze uchodzi¢ za kryterium w rozumieniu Biblii.

3. Analiza semiotyczna

Wsrdd tak zwanych metod synchronicznych, czyli takich, ktore zajmujg sie tekstem biblijnym w jego postaci finalnej,
nalezy umiesci¢ rowniez analize semiotyczna, cieszacg sie w niektorych srodowiskach juz od lat okoto dwudziestu
wielkim uznaniem. Metoda ta, okre$lana poczatkowo szeroko pojmowanym mianem ,strukturalizmu”, zostata
wiasciwie stworzona przez jezykoznawce szwajcarskiego Ferdynanda de Saussure na poczatku obecnego stulecia.
Opracowat on teorie, ktora gtosi, ze kazdy jezyk jest systemem relacji, opartych na okreslonych regutach. Wielu
jezykoznawcow, a takze literatéw przyczynito sie w sposob wyrazny do stopniowego uécislenia tej teorii. Wiekszos¢
biblistdow korzystajgcych z semiotyki przy interpretacji Biblii powotuje sie na Algirdasa J. Greimasa ze Szkoty
Paryskiej, ktorej jest on zatozycielem. Gdzie indziej stosuje sie inne, podobne metody wypracowywane na bazie
nowoczesnej lingwistyki. Przedstawimy tu pokrétce i przeanalizujemy metode opracowang przez Greimasa.
Semiotyka opiera sie na trzech pryncypiach albo gtéwnych zasadach.

Zasada immanencji: kazdy tekst stanowi pewng cato$¢ znaczeniowg; przedmiotem, analizy jest caty tekst, ale tylko
tekst. Zwolennikdw tej metody nie interesujg zadne dane ,zewnetrzne", takie jak np. autor, odbiorcy tekstu,
wydarzenia w nim opowiedziane czy historia jego redakc;ji.

Zasada struktury sensu: sens pojawia sie tylko dzieki okreslonym zestawieniom, zwtaszcza zestawieniu réznic.
Analiza tekstu polega na ukazaniu catej siatki roznych powigzan (przeciwieAstw, homologacji...) poszczegolnych
jego elementow. To wiasnie z systemu owych powigzan rodzi sie sens tekstu.

Zasada gramatyki tekstu: Kazdy tekst opiera sie na pewnej gramatyce, czyli zbiorze okreslonych regut albo struktur.
W wiekszym zbiorze zdan, zwanym inaczej fragmentem tekstu, mozna wyodrebni¢ réozne poziomy, z ktérych kazdy
posiada wlasng gramatyke.

Ogolnie pojmowang tres¢ tekstu mozna rozpatrywac na trzech réznych poziomach.

Poziom narracyjny. Bada sie w danym tekscie transformacje tekstu od jego stanu pierwotnego do postaci finalne;j.
W ramach samego przebiegu narracji prébuje sie odkry¢ rozne fazy, logicznie ze sobg powigzane i wskazujgce na
zjawisko owego przechodzenia z jednego etapu na drugi. W obrebie kazdej fazy usituje sie okresli¢ role tak
zwanych ,aktantow", wyznaczajgcych poszczegodlne etapy i powodujgcych transformacije znaczenia tekstu.

Poziom dyskursywny. Analiza na tym poziomie sktada sie z trzech operacji: a) oznaczenie i sklasyfikowanie figur,
czyli elementdw znaczeniowych tekstu (osoby wystepujgce w tekscie, czas i miejsce ich dziatania); b) odkrycie
drogi, jakg kazda figura przebywa w danym tekscie w celu okreslenia sposobu, za pomoca ktérego dana figura jest
wykorzystana w tekscie; c) poszukiwanie wartosci tematycznych poszczegolnych figur. Ta ostatnia operacja polega
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na zbadaniu ,w imie czego” (= wartos¢) w danym tekscie figury owe przebywajg takg wiasnie droge.

Poziom logiczno-seniantyczny. Poziom ten nazywa sie inaczej szukaniem gtebi. Réwnoczesnie jest on najbardziej
abstrakcyjny. Punkt wyjscia stanowi tu postulat, wedle ktérego formy logiczne, treSciowe podlegajg zasadom
organizacji narratywno-dyskursywnej danego tekstu. Analiza tekstu na tym poziomie sprowadza sie do odkrycia
logiki, wedtug ktérej dokonujg sie zasadnicze artykulacje procesu narratywno-obrazujgcego w danym tekscie. Do
przeprowadzenia tej operacji uzywany jest czesto instrument zwany ,kwadratem semiotycznym". Jest to figura
wykorzystujgca relacje zachodzgce pomiedzy terminami ,przeciwnymi” i ,sprzecznymi” (np. biaty i czarny, biaty i
niebiaty, czarny i nieczarny).

Teoretycy metody semiotycznej nie ustajg we wzbogacaniu jej w coraz to nowe elementy. Badania prowadzone
obecnie koncentrujg sie na zjawiskach enuncjacji oraz na tzw. intertekstualnosci. Metoda ta, stosowana przede
wszystkim przy wyjasnianiu partii narracyjnych Biblii, jako ze tam jest najtatwiejsza do wykorzystania, pojawia sie
tez coraz czesciej takze przy interpretacji innych rodzajow tekstu biblijnego.

Przedstawiony tu opis semiotyki, a zwtaszcza przypomnienie jej gtéwnych zatozeh pozwalajg dostrzec zaréwno
mozliwosci, jak i granice tej metody. Zwracajgc szczegolniejszg uwage na fakt, ze kazdy tekst biblijny stanowi
spojng catos¢, podlegajacg doktadnym mechanizmom lingwistycznym, semiotyka niewatpliwie pomaga lepigj
zrozumiec Biblie, ktéra jest Stowem Bozym, ale wyrazonym przy uzyciu ludzkiego jezyka.

Lecz semiotyka nie moze by¢ stosowana przy interpretacji tekstéw biblijnych, jesli nie oddzieli sie jej od pewnych
zatozen, wypracowanych przez filozofie strukturalistyczng, ktéra abstrahuje od podmiotow i odniesien
pozatekstualnych. Biblia jest stowem o okreslonej rzeczywistosci, Stowo to wypowiedziat

Spis tresci :.

Bog w konkretnym czasie, ale za posrednictwem ludzi jako autoréw skierowat je do nas dzi$ zyjgcych. Semiotyczne
podejscie do tekstu powinno by¢ otwarte na historie: przede wszystkim na czas, w ktorym zyly postacie
wystepujgce w tekscie, a potem na epoke autorow i odbiorcow tekstu. Wielkie ryzyko, na jakie sg ciagle narazani
zwolennicy analiz semiotycznych, polega na tym, ze ich studia dotyczg tylko strony formalnej tekstu z pominieciem
nalezytej troski o wydobycie znaczenia tego tekstu.

Z drugiej strony jednak, analiza semiotyczna, jesli nie zagubi sie w arkanach zbyt skomplikowanego jezyka, jeSli
bedzie przedstawiana przy uzyciu terminéw prostych i w jej gtdwnych zatozeniach, moze doprowadzi¢ zwykiych
wiernych do rozsmakowania sie w studium tekstu Pisma sw., co w konsekwencji pozwoli odkry¢ pewne jego
aspekty znaczeniowe mimo braku rozlegtej wiedzy historycznej co do samego powstania tekstu i Srodowiska
spoteczno-kulturowego, w ktorym tekst powstawat. | tak metoda ta moze sie okaza¢ pozyteczna w dziataniach
duszpasterskich, zwtaszcza gdy chce sie bardziej przyblizyé Biblie Srodowiskom niespecjalistéw.

C. Metody oparte na tradycji

Metody literackie, przedstawione dotychczas, cho¢ réznig sie od metody historyczno-krytycznej przez to, ze
podkreslajg wyrazniej jedno$¢ wewnetrzng analizowanych tekstow, sg niewystarczajgce do wiasciwej interpretaciji
Biblii, poniewaz traktujg kazdy tekst w sposéb odizolowany. Tymczasem Pismo sw. nie jest zbiorem tekstow
pozbawionych zwigzkéw miedzy sobg; jest to swoista kolekcja swiadectw stanowigcych jedng wielkg tradycje. O
fakcie tym powinno sie pamieta¢ przy interpretacji Biblii, jesli chce sie okresli¢ wtasciwie przedmiot wtasnych badan.
| ten sposob patrzenia na Biblie jest brany coraz czesciej pod uwage w naszych czasach.

1. Metoda ,kanoniczna"

StwierdziliSmy juz, ze metoda historyczno-krytyczna nie bardzo umozliwia dotarcie, w swych konkluzjach, do
poziomu teologicznego tekstu. By temu zaradzi¢, wypracowano w Stanach Zjednnoczonych, przed okoto
dwudziestu laty, tzw. kanoniczne podejscie do Biblii po to, by mozna byto przeprowadzi¢ wiasciwie teologiczng
interpretacje Biblii. Za punkt wyjscia metoda ta przyjmuje wyrazng perspektywe wiary, traktujgc Biblie jako
okreslong catosc.

Zgodnie z tym, zwolennicy powyzszej metody rozpatrujg kazdy tekst biblijny jako fragment kanonu catego Pisma
sw. Biblia w tym rozumieniu jest traktowana jako norma wiary dla spotecznosci ludzi wierzgcych. Wedtug tej metody
kazdy tekst powinno sie rozpatrywaé w ramach tego samego planu Bozego po to, by mogto dojs¢ do
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zaktualizowania Pisma sw. takze w naszych czasach. Nie chodzi o to, by tg metodg zastgpi¢ metody historyczno-
krytyczne, lecz o to, zeby je nig uzupetnié.

Sg proponowane dwa rézne sposoby stosowania tej metody: Brevard S. Childs skupia swg uwage na koncowej
postaci kanonicznej tekstu (jednej ksiegi lub zbioru ksigag), przyjetego przez spotecznos¢ ludzi wierzacych, jako
norme wyrazania wiary i ksztattowania codziennego zycia.

James A. Sanders bardziej niz finalng i ustalong juz postacig tekstu zajmuje sie ,procesem kanonicznym” albo
dziejami rozwoju Ksigg Swietych, ktérym spoteczno$¢ wierzgcych przyznata funkcje normatywna. Analiza krytyczna
tego procesu probuje ukazaé, w jaki to sposéb dawne tradycje byty zndw wykorzystywane w nowych kontekstach,
nim staty sie pewng catoscig trwatg i dajgca sie przyswoic¢, spojng i tgczaca rézne dane w jeden jakby system, z
ktérego wspdlnota wiernych czerpie swojg tozsamos$é. Wykorzystuje sie w tym procesie rdézne zabiegi
hermeneutyczne, dajgce o sobie zna¢ takze po ustaleniu kanonu; w zwigzku z tym czesto pojawia sie rodzaj
literacki midraszu, bardzo przydatnego do aktualizacji tekstéw biblijnych. Te same dziatania z zakresu hermeneutyki
pozwalajg mie¢ na uwadze statosc¢ relacji wzajemnych pomiedzy wspolnotg a Pismem i odwotujg sie do interpretaciji
ukazujgcej wspoétczesnosc tradycji.

Metoda ,kanoniczna” stanowi stuszng reakcje na przesadnie pozytywng ocene tego wszystkiego, co rzekomo
oryginalne i pierwotne, tak jakby tylko to byto autentyczne. Ksiegi natchnione to inaczej Pismo $w., ktore Kosciot
uznat za norme wiary. Mozna przy tym, rzecz jasna, zajmowac sie bardziej albo postacig ostateczng, w jakiej kazda
z ksigg Pisma $w. jest nam dzi$ dostepna, albo skupiaC sie na zbiorze wszystkich ksigg tworzgcych kanon.
Poszczegolne ksiegi stajg sie biblijnymi tylko w swietle catego kanonu.

Wspdlnota ludzi wierzacych stanowi w rezultacie kontekst najbardziej wiasciwy dla interpretacji tekstow
kanonicznych. Tylko przy takim zatozeniu egzegeza jest ubogacana wiarg i Duchem Swietym. Wiadza koscielna,
sprawowana dla dobra wspolnoty, powinna czuwaé¢ nad tym, zeby interpretacja Pisma sw. byta zgodna z wielkg
tradycja, bedaca zrodtem takze dla tekstéw pisanych (por. Dei Verbum, 10).

Metoda ,kanoniczna” natrafia rowniez na wiele problemoéw, zwlaszcza gdy usituje okresli¢ dokfadniej nature tzw.
.procesu kanonicznego". Od jakiego momentu tekst zastuguje na miano kanonicznego? Wydaje sie, ze od chwili,
gdy wspolnota przyznaje danemu tekstowi wartos¢ normatywna, nawet gdyby ten tekst nie byt jeszcze definitywnie
ustalony. Mozna méwi¢ o swoistego rodzaju hermeneutyce kanonicznej, gdy ma sie na uwadze powtarzanie
tradycji do czego dochodzi przy pojawianiu sie nowych aspektow sytuacji (religijnej, kulturowej, teologicznej)
podtrzymujgcej tozsamosc¢ przekazywanych tresci. Powstaje jednak pytanie: czy dzis takze mozna uwazac za
norme interpretacyjng Pisma sw. ten rodzaj rozumienia Pisma $w., ktéry doprowadzit do uksztattowania sie
kanonu?

Ponadto wiele problemow interpretacyjnych stwarzajg bardzo ztozone relacje wzajemne, jakie zachodzg pomiedzy
kanonem zydowskim a chrzescijanskim kanonem Pisma $w. Kosciot Jezusa Chrystusa otrzymat jako Stary
Testament ksiegi, ktore cieszyly sie okreslong powagg w spotecznosci zydowsko-hellenistycznej. Otdz niektorych
sposrod tych ksigg nie ma w Biblii hebrajskiej albo znajdujg sie tam, ale w odmiennej formie. Caty corpus jest wiec
inny. W zwigzku z tym interpretacja kanoniczna nie moze by¢ taka sama, bo przeciez kazdy tekst powinien byc
odczytywany w kontekscie catego corpus.

Spis tresci :.

Ale przede wszystkim to jest istotne, ze Kosciot odczytuje caty Stary Testament w Swietle wydarzen paschalnych, to
znaczy smierci i Zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, co stwarza sytuacje catkowicie nowg i catemu Pismu
Swietemu nadaje i to w sposob najbardziej autorytatywny sens wyraznie okreslony i ostateczny (por. Dei Verbum,
4). To nowe zdeterminowanie sensu Pisma $w. stanowi czes¢ integralng przedmiotu wiary chrzescijanskiej. Nie
powinno ono by¢ jednak pozbawione gotowosci przeprowadzania kanonicznej interpretacji etapéw wczesniejszych,
poprzedzajgcych chrzescijanskg Pasche; trzeba bowiem respektowal kazdy etap historii zbawienia. Pozbawic
Stary Testament jego substancji, znaczytoby skaza¢ Nowy Testament na utrate jego zakorzenienia w historii.

2. Metoda odwotywania sie do zydowskich tradyc;ji interpretacyjnych
Stary Testament swojg posta¢ ostateczng przybierat w Srodowisku judaistycznym na przestrzeni czterech albo

pieciu stuleci poprzedzajgcych ere chrzescijanskg. Judaizm ten stanowit réwniez srodowisko, w ktorym ksztattowat
sie Nowy Testament i powstawat Kosciot. Bardzo liczne studia nad starozytng historig zydowska, a takze badania
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zapoczgtkowane odkryciami w Qumran ukazaty ogromng ztozono$¢ Swiata zydowskiego zaréwno na ziemi
izraelskiej, jak i w tak zwanej diasporze, i to przez caty ten okres.

To wtadnie w tym Swiecie pojawity sie pierwsze proby interpretacji Pisma sw. Jednym z najstarszych przyktadéw
zydowskiej interpretacji Biblii jest ttumaczenie zwane Septuagintg. Targumy aramejskie to inny dowadd
podejmowania takich samych wysitkdw, ponawianych zresztg az do naszych czaséw. Rosnie imponujgca juz swg
wielkoscig liczba przedsiewzie¢ uczonych usitujgcych zachowac tekst Starego Testamentu i odnalezé sens
wiasciwy tekstow biblijnych. Od czasoéw najdawniejszych najstawniejsi egzegeci chrzescijanscy zeby wspomniec
Orygenesa i sw. Hieronima probowali wykorzystac¢ biblijng erudycje zydowska w celu lepszego zrozumienia Biblii.
Za ich przyktadem idg egzegeci wspotczesni. Starozytne tradycje zydowskie umozliwiajg przede wszystkim lepsze
poznanie Septuaginty, ktéra, bedac Biblig zydowska, stata sie z czasem pierwszg czescig Biblii chrzescijanskiej i
byta takg przez co najmniej cztery pierwsze wieki Kosciota, a na Wschodzie jest nig do dnia dzisiejszego. Literatura
zydowska pozakanoniczna, zwana inaczej apokryficzng lub miedzytestamentalng, bardzo bogata i zré6znicowana,
stanowi wazne zrédto przy interpretacji Nowego Testamentu. Rdézne przedsiewziecia egzegetdw zydowskich o
bardzo niejednakowych orientacjach odnajdujemy zaréwno w Starym Testamencie na przyktad préba interpretac;i
Ksiag Krélewskich w Ksiegach Kronik jak i w Nowym na przyktad pewne wywody skrypturystyczne w Listach sw.
Pawta. Roznorodnosc¢ form literackich (przypowiesci, alegorie, antologie, poematy, relektury, pesher, tgczenie
tekstow od siebie odlegtych, psalmy i hymny, wizje, objawienia, sny, kompozycje madrosciowe) jest cechg wspding
tak dla Starego i Nowego Testamentu, jak i dla literatury zydowskiej r6znosrodowiskowej z czasow tak przed jak i
po Chrystusie. Targumy i midrasze reprezentujg homiletyke oraz interpretacje biblijng z bardzo wielu obszarow
judaizmu pierwszych wiekdw.

Wielu egzegetdow zajmujgcych sie Starym Testamentem siega do komentatorow, gramatykow i leksykografow
zydowskich sredniowiecznych, aby przy ich pomocy zrozumie¢ jakis trudny tekst lub rzadkie, jedyne w swoim
rodzaju stowa. Dzi$ o wiele czesciej niz dawniej pojawiajg sie w dyskusjach egzegetycznych odsytacze do dziet
zydowskich.

Bogactwo erudycji zydowskiej pozostajgce na ustugach lepszego zrozumienia Biblii stanowi, od swych poczgtkow
w starozytnosci az po nasze czasy, pomoc pierwszorzednej wagi dla egzegezy obydwu Testamentéw, pod
warunkiem jednakze, iz bedzie sie z niej korzysta¢ umiejetnie. Judaizm starozytny byt niestychanie zréznicowany.
Faryzeizm, ktéry dominowat z czasem takze w rabinizmie, wcale nie byt jedyng postacig judaizmu. Starozytne
teksty zydowskie powstajg na przestrzeni wielu stuleci. Jest rzeczg wazng usytuowac je jak nalezy w czasie, nim
przejdzie sie do przeprowadzania porownan. Nade wszystko jednak fundamentalnie rézne sg ramy zewnetrzne
wspolnot z jednej strony zydowskich a z drugiej chrzescijanskich: u Zydéw chodzi o religie, ktdra okresla nardd i
pewien styl zycia w oparciu o ksiegi objawione i ustng tradycje, u chrzescijan za$ tym, co decyduje o zaistnieniu
wspolnoty, jest wiara w Pana Jezusa, ktéry umart, zmartwychwstat i odtad zyje i ktory jest Mesjaszem oraz Synem
Bozym. Te dwa rézne punkty wyjscia stanowig dla interpretacji Pisma sw. dwa rézne konteksty, ktére, mimo wielu
punktow stycznych i podobienstw, zasadniczo jednak réznig sie od siebie.

3. Metoda odwotywania sie do historii oddziatywania tekstu

Ten sposob podejscia do Biblii opiera sie na dwu nastepujgcych zatozeniach: a) zaden tekst tak dtugo nie jest
dzietem literackim, jak dtugo nie trafi do rak czytelnikéw, ktérzy niejako obdarzg go zyciem, przyswajajgc go sobie;
b) owo przyswojenie sobie tekstu, moggce nastgpi¢ w sposéb zindywidualizowany lub wspdlnotowy, przyjmujac
okreslong forme w zaleznosci od rodzaju potrzeb (forma literacka, artystyczna, teologiczna, ascetyczna i
mistyczna), przyczynia sie do lepszego zrozumienia samego tekstu.

Taki sposob traktowania Biblii, cho¢ nie mozna powiedzie¢, ze byt catkowicie nieznany w starozytnosci, jest
praktykowany w badaniach literackich gtownie w latach 19601970, kiedy to krytyka zaczeta sie interesowac
szczegolnie relacjami pomiedzy tekstem a jego czytelnikami. Egzegeza biblijna miata okazje czerpa¢ z tego rodzaju
studiéw okreslone korzysci, zwtaszcza ze hermeneutyka filozoficzna tych czasow gtosita potrzebe dystansu miedzy
dzietem i jego czytelnikami. W tej sytuacji w studiach nad interpretacjg zaczyna sie pojawia¢ pojecie historii efektow
wywotywanych przez odczytywanie jakiej$ ksiegi albo Pisma sw. (Wirkungsgeschichte). Probuje sie oceniac
ewolucje interpretacji na przestrzeni okreslonego czasu, biorgc pod uwage zainteresowanie czytelnikdbw przy
réwnoczesnym uwydatnianiu roli tradycji w celu lepszego wyjasnienia sensu tekstow biblijnych.

Wziecie pod rownoczesng uwage tekstu i jego czytelnikbw stwarza pewng dynamike, gdyz tekst zaczyna
promieniowaé na swoj sposob, powodujgc reakcje. Wydobywa sie zen jakby swoisty apel, ktory jest styszany
zarowno przez pojedynczych czytelnikéw, jak i przez cate ich grupy. Czytelnik nigdy zresztg nie jest odizolowang



jednostka.

Spis tresci :.

Znajduje sie on zawsze w pewnej przestrzeni socjalnej i wchodzi w nurt okreslonej tradycji. Do czytania tekstu
przystepuje z pytaniami, ktére go dreczg, dokonuje pewnej selekcji tekstow, sam proponuje ich interpretacje i w
rezultacie moze stworzy¢ wiasne dzieto albo zdoby¢ sie na inicjatywy zainspirowane wprost przez lekture Pisma
Sw.

Sg do zanotowania juz dosc liczne przyktady takiego podejscia do Pisma sw. Historia kolejnych lektur Piesni nad
Piesniami jest tego wyraznym dowodem. Mozna tatwo dostrzec, jak ta ksiega byta odbierana w czasach Ojcow
Ko$ciofa, jak jg czytano w tacinskich srodowiskach monastycznych $redniowiecza albo jak wreszcie traktowali jg
mistycy w rodzaju sw. Jana od Krzyza. Przeglad ten pozwala réwniez dostrzec wszystkie odcienie sensu tej ksiegi.
Takze w Nowym Testamencie mozna, i okazuje sie to catkiem pozyteczne, ukaza¢ znaczenie niejednej perykopy
(np. opowiadanie o bogatym mtodziencu u Mt 19, 16-26) przez odwotanie sie do swoistych owocow lektury tego
tekstu na przestrzeni dziejow Kosciota.

Ale znane sg réwniez przyktady interpretacji tendencyjnych i fatszywych, o skutkach wrecz niegodziwych, jak na
przyktad podsycanie nastrojow antysemickich, réznych dyskryminacji rasowych Ilub wreszcie aluzji
millenarystycznych. Wniosek stad, ze to podejscie do Biblii nie moze mie¢ charakteru dyscypliny autonomiczne;.
Zachodzi potrzeba dokonywania koniecznych rozrdznien. Nalezy sie strzec pewnego faworyzowania zwtaszcza
niektérych momentéw w historii oddziatywania tekstu i nie czyni¢ z nich jedynej normy interpretacyjne;.

D. Metody odwotujgce sie do nauk humanistycznych

Stowo Boze, aby dotrze¢ do ludzi, zakorzenito sie niejako w zyciu spotecznosci ludzkich (por. Syr 24, 12), torujgc
sobie droge poprzez ré6zne uwarunkowania psychologiczne tych. ktérzy redagowali teksty biblijne. Wniosek stad, ze
rozne nauki humanistyczne zwilaszcza takie dyscypliny jak socjologia, antropologia i psychologia mogg sie
przyczyni¢ do lepszego zrozumienia niektorych aspektow tekstu. Trzeba jednak od razu zaznaczy¢, ze istnieje
wiele znacznie roznigcych sie miedzy sobg opinii na temat samej natury nauk humanistycznych. Z badan tych wielu
najnowszych egzegetow czerpie juz pewne korzysci.

1. Socjologiczne podejscie do Biblii

Teksty religijne sg powigzane na sposob réznych i to wzajemnych zaleznosci ze spotecznosciami, w fonie ktoérych
powstajg. Dotyczy to, rzecz jasna, takze tekstow biblijnych. Konsekwentnie, krytyczna lektura Biblii domaga sie
mozliwie jak najlepszej znajomosci uwarunkowan spotecznych, charakterystycznych dla $rodowisk, w ktérych
ksztattowaly sie tradycje biblijne. Te dane socjohistoryczne powinny by¢ uzupetnione poprawnymi wyjasnieniami
socjologicznymi, ktore zinterpretujg w sposéb naukowy znaczenie, w kazdym przypadku odmienne, spotecznych
warunkow istnienia. W historii egzegezy socjologiczne spojrzenie na Biblie byto znane od dawna. Dowodem tego
jest przywigzywanie szczegodlnej wagi przez Formgeschichte do srodowiska, w ktorym powstawat jaki$ tekst (Sitz
im Leben): uznaje sie od dawna, Ze tradycje biblijne niosg ze sobg znamiona srodowisk spoteczno-kulturowych,
przez ktore te tradycje zostaty przekazane. W pierwszych trzydziestu latach XX wieku szkota chicagowska badata
sytuacje socjo-historyczng pierwotnego chrzescijanstwa, skfaniajgc w ten sposéb bardzo wyraznie krytyke
historyczng do péjscia w tym kierunku. Na przestrzeni ostatnich dwudziestu lat (19701990) podejscie socjologiczne
do tekstow biblijnych stato sie czescig integralng egzegezy.

W zwigzku z tym rodzi sie jednak wiele pytan zwtaszcza z zakresu egzegezy Starego Testamentu. Nalezy sie
zastanowi¢ na przykiad, jakie to formy organizacji spoteczno-religijnych byty znane w lzraelu na przestrzeni jego
dziejéow? Czy mozna utrzymywac, ze model etnologiczny spotecznosci pozbawionej przetozenstwa odcinkowego
stanowi podstawe wystarczajgcg do wyjasnienia sytuacji spotecznej lzraela w okresie poprzedzajgcym formalne
uksztattowanie sie pahstwa? Jak dokonato sie przejscie od swoistej federacji szczepow, nie powigzanych scisle ze
sobg, do panstwa zorganizowanego monarchicznie najprzéd, a potem do spotecznosci bazujgcej jedynie na
wieziach religijnych i genealogicznych? Jakie przemiany ekonomiczne, militarne i jeszcze inne zostaty
spowodowane w strukturze spotecznosci przez proces centralizacji politycznej i religijnej, doprowadzajgcej
ostatecznie do uksztaltowania sie monarchii? Czy znajomos$¢ zasad zycia zbiorowego zaréwno na starozytnym
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Wschodzie, jak i w Izraelu nie przyczynia sie bardziej do zrozumienia Dekalogu niz podejmowanie najrozmaitszych
badan czysto literackich, majgcych doprowadzi¢ do odtworzenia tekstu oryginalnego?

Zupetnie inne problemy pojawiajg sie przy egzegezie Nowego Testamentu. WymieAmy przynajmniej niektére z nich.
Prébujgc odpowiedzie¢ na pytanie, jaki styl zycia w okresie przedpaschalnym wiédt Jezus i Jego Apostotowie,
warto sie zastanowi¢, jakg warto$¢ posiada teoria przedstawiajgca dziatalnos¢ ruchu charyzmatykéw wedrownych,
nie posiadajgcych ani statego miejsca zamieszkania, ani rodziny, ani zadnego majgtku? Czy zatroszczono sie o
utrzymanie trwatej ciggtosci, opartej na wezwaniu Jezusa do nasladowania Go, a polegajgcej na tym, ze radykalne
wyzbycie sie wszystkiego przez Jezusa bytoby wyraznie praktykowane przez spotecznosci postpaschalne i to w
zroznicowanych srodowiskach pierwotnego chrzescijanstwa? Co wiemy o strukturach spotecznych wspolnot z
Listow sw. Pawta, zwlaszcza gdy ma sie na uwadze dane o 6wczesnej kulturze urbanistycznej?

Ogodlnie méwigc, socjologiczne podejscie do Biblii otwiera przed egzegeza bardziej rozlegte tereny i niesie ze sobg
wiele korzysci. Znajomos¢ danych socjologicznych umozliwia zrozumienie mechanizméw ekonomicznych,
kulturowych i religijnych, funkcjonujgcych w $wiecie biblijnym i jest konieczna do przeprowadzenia analiz krytyczno-
historycznych. Zadanie spoczywajgce na egzegezie, by uwzgledniata swiadectwo wiary Kosciota apostolskiego, nie
moze byé wykonane w sposéb nalezyty bez studidéw naukowych przedstawiajgcych $ciste i bezposrednie relacje
pomiedzy tekstami Nowego Testamentu a trescig przezy¢ spotecznych pierwotnego Kosciota. Wykorzystanie
modeléw dostarczanych przez rozne dyscypliny socjologiczne zapewnia studiom historycznym nad czasami
biblijnymi cenng mozliwos¢ ciggtego odnawiania sie, pod warunkiem jednakze, iz modele bedg ulegaty modyfikacji
w zaleznosci od przedmiotu badan.

Spis tresci :.

Nalezy tez wspomnie¢ o ryzyku, na jakie narazajg sie egzegeci, bedgcy zwolennikami socjologicznego podejscia
do Biblii. Jesli bowiem socjologia ma za zadanie bada¢ spotecznosci zywe, to jasne, ze trzeba przewidywac
trudnosci pojawiajgce sie przy prébie zastosowania tej metody do badania srodowisk historycznych i to z bardzo
odlegtej przesztosci. Ani teksty biblijne, ani pozabiblijne nie dostarczajg az tylu danych, by na ich podstawie mozna
byto odtworzy¢ peten obraz spotecznosci tamtych czaséw. Poza tym metoda socjologiczna z zasady zwraca
wiekszg uwage na sprawy ekonomiczno-organizacyjne spotecznosci niz na jej aspekty osobowe i religijne zycia
zbiorowego.

2. Metoda odwotywania sie do antropologii kulturowej

W Scistym zwigzku z socjologicznym podejsciem do Biblii pozostaje egzegeza biblijna odwotujgca sie do badan z
zakresu antropologii kulturowej. Réznica miedzy tymi dwoma sposobami traktowania Biblii polega na odmienno$ci
odnoszenia sie do samej metody oraz do pewnych aspektow badanej tg metodg rzeczywistosci. Podczas gdy
zwolennicy metody socjologicznej interesujg sie o czym byta juz mowa przede wszystkim aspektami ekonomiczno-
instytucjonalnymi dawnych spotecznosci, metoda antropologiczna ma za przedmiot znacznie rozleglejszy teren
badan. Interesuje sie jezykiem, sztukg religijng, a takze ubiorami, dekoracjami, $wietymi tancami, mitami,
legendami i tym wszystkim, czym zajmuje sie etnografia.

Najogdlniej, antropologia kulturowa ma za zadanie okresli¢ cechy charakterystyczne réznych typow ludzi w ich
Srodowisku spofecznym jak na przyktad typ cztowieka srodziemnomorskiego z tym wszystkim tgcznie, co sktada sie
na styl zycia na wsi lub w miescie przy specjalnym uwzglednieniu wartosci akceptowanych przez dang spotecznosc
(honor i dyshonor, zachowanie sekretu, wiernos$c¢, tradycja, rodzaj wychowania, szkoty), sposobu, w jaki dokonuje
sie kontrola spoteczna, wyobrazen sktadajgcych sie na pojecie rodziny, domu, pokrewienstwa, sytuacji spotecznej
kobiety, elementéw ukladéw zawodowo-spotecznych (patronklient, witasciciellokator, dobroczyncabeneficjant,
cztowiek wolnyniewolnik), nie zapominajgc przy tym o specyfice pojecia sacrum i profanum, tabu, o obrzedach
towarzyszacych przejsciom z jednej sytuacji spotecznej do drugiej, o magii, o zrédtach zasobow materialnych, o
wiladzy, o informacji itp.

Na bazie tych réznych elementéw ustala sie typologie i modele spotykane w wielu kulturach.

Ten rodzaj studiow moze, rzecz jasna, okaza¢ sie pomocg przy interpretacji tekstow biblijnych i w rzeczywistosci
korzysta sie z nich przy analizach starotestamentalnego pojecia pokrewienstwa, miejsca kobiety w spotecznosci
izraelskiej, wptywu rytow agrarnych itp. Dzieki tej metodzie wiele daje sie wyjasni¢ takze w nauczaniu Jezusa, na
przyktad w przypowiesciach ewangelicznych. Podobnie rzecz sie ma, gdy chodzi o niektére tematy fundamentalne,
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jak np. krolestwo Boze, koncepcja czasu w historii zbawienia albo caly proces fgczenia sie spotecznosci
wczesnochrzescijanskich. Taki rodzaj podejscia do Biblii umozliwia rowniez lepsze odréznienie w przestaniu
biblijnym elementéw trwatych, majgcych swoje podtoze w ludzkiej naturze od sprecyzowan przypadto$ciowych,
pochodzgcych z poszczegdlnych kultur. Jednakze i ta metoda, podobnie jak inne sama w sobie nie jest w stanie
przedstawi¢ wiasciwie catej specyfiki Objawienia Bozego. Trzeba sobie zdawac¢ z tego sprawe zwlaszcza gdy ma
sie na uwadze jej pozytywy.

3. Psychologiczne i psychoanalityczne podejscie do Biblii

Psychologia i teologia pozostajg w nieustajgcym ze sobg dialogu. Nowoczesne badania psychologiczne, zwtaszcza
w postaci studidow nad strukturami dynamicznymi podswiadomosci, staty sie zachetg do podjecia kolejnych
sposobow interpretowania dawnych tekstow, w tym takze Biblii. Cate obszerne dzieta zostaty juz poswiecone
psychoanalitycznej interpretacji tekstow biblijnych, co wywotato zywe dyskusje. Zaczeto sie zastanawiac, w jakiej
mierze i pod jakimi warunkami wyniki badan psychologicznych i psychoanalitycznych mogg sie przyczyni¢ do
lepszego zrozumienia Pisma sw.

. Studia z zakresu psychologii i psychoanalizy niewatpliwie wzbogacajg egzegeze biblijng, gdyz dzieki nim wiasnie
teksty biblijne mogg by¢ fatwiej zrozumiate jako $wiadectwa pewnych doswiadczen zyciowych i norm
postepowania. Religia, jak wiadomo, znajduje sie w sytuacji ustawicznego dialogu z podswiadomoscig. Witasnie
przez religie uczestniczy sie gtdwnie w poprawnym ukierunkowaniu ludzkich popedéw. Wszystkie etapy, ktore
metodycznie przebywa krytyka historyczna, powinny by¢ uzupetnione badaniami poszczegdlinych poziomow
rzeczywistosci przedstawionej w tekscie. Wtasnie psychologia i psychoanaliza starajg sie iS¢ w tym kierunku.
Otwierajg one droge do wielowymiarowego odczytywania Biblii i pomagajg dotrze¢ do ludzkiego jezyka, za pomoca
ktérego zostato przekazane Objawienie.

Psychologia i na swoj sposob takze psychoanaliza przyczynity sie szczegolnie do nowego spojrzenia na swiat
symboli. Jezyk symboli pozwala okresli¢ te sfery doswiadczenia religijnego, ktére sg niedostepne dla rozumowania
czysto pojeciowego, posiadajgcego istotne znaczenie przy rozpatrywaniu zagadnienia prawdy. To dlatego wtasnie
badania interdyscyplinarne, prowadzone wspolnie przez egzegetéw i psychologow albo psychoanalitykow,
przynoszg korzysci obiektywnie stwierdzane i sprawdzone w dziataniach duszpasterskich.

Mozna zacytowacC wiele przyktadéw, wskazujgcych na konieczno$¢ podejmowania wspoélnie pewnych wysitkow
przez egzegetéow i psychologéw: badanie znaczenia obrzeddéw kultycznych, ofiar, zakazéw, problemu jezyka
obrazéw w Biblii, przestanie metaforyczne relacji o cudach, aspekty dramatyczne widzen i zastyszeli
apokaliptycznych. Nie chodzi przy tym o to tylko, zeby wskaza¢ na istnienie jezyka symboli w Biblii; chodzi o
pokazanie, jakg funkcje spetnia ten jezyk w samym objawieniu i w tym, Zze oto rzeczywistos¢ Boskiego numinosum
wchodzi w bezposredni kontakt z cztowiekiem.

Dialog egzegezy z psychologig albo psychoanaliza w celu lepszego zrozumienia Biblii powinien, rzecz jasna, mie¢
charakter krytyczny; powinien tez respektowac granice kazdej z tych dyscyplin. A juz w kazdym razie psycholog czy
psychoanalityk ateista nie powinien uwazac sie za zdolnego do oceny danych wiary.

Spis tresci :.

Psychologia i psychoanaliza, cho¢ bardzo pomagajg okresli¢ zasieg ludzkiej odpowiedzialno$ci, nie majg jednak
prawa kwestionowac rzeczywistosci grzechu i odkupienia. Nalezy zresztg pamietaé¢, zeby religijnosci spontanicznej
nie utozsamiaé z objawieniem biblijnym i nie pozbawiac przestania biblijnego wartosci historycznej, gdyz przestanie
owo, dzieki swemu historycznemu charakterowi, jest wydarzeniem jedynym w swoim rodzaju.

Zauwazmy tez, ze nie mozna mowi¢ o ,egzegezie psychoanalitycznej” jako jedynej dyscyplinie znanej pod takg
nazwg. W gruncie rzeczy istnieje mnostwo danych, wypracowanych przez rézne dziaty psychologii z réznych jej
orientacji, wnoszacych wiele swiatta i korzysci przy ludzkiej i teologicznej interpretacji Biblii. Absolutyzowanie tej czy
innej pozycji albo szkoty nie przyczynia sie do zwiekszenia efektywnosci wspodlnych wysitkdw, lecz raczej
efektywnosci owej przynosi szkody.

Nauki humanistyczne nie ograniczajg sie do socjologii, antropologii kulturowej i psychologii. Inne dyscypliny mogag
by¢ réwniez na swdéj sposdb pomocne przy interpretacji Biblii. Kazda z tych dyscyplin powinna jednak znac¢ granice
swoich kompetencji i zgodzi¢ sie z tym, ze rzadko kiedy jedna osoba jest w stanie by¢ profesjonalnym egzegeta, a
réownoczesnie biegtym w takiej czy innej gatezi nauk humanistycznych.
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E. Kontekstualne podejscie do Biblii

Interpretacja jakiego$ tekstu jest zawsze uzalezniona od mentalnosci i zapotrzebowan jego czytelnikow, ci zas,
pewnym aspektom tekstu, nawet podswiadomie, poswiecajg szczegdlnie duzo uwagi, przy innych zas nie
zatrzymujg sie wcale. Egzegetg z koniecznosci wiec w swych badaniach akceptuje nowe spojrzenia,
odpowiadajgce wspotczesnym mu kierunkom myslenia, a nie uwzgledniane dotychczas w stopniu dostatecznym.
Trzeba jednakze, by to czynit z jak najwiekszg roztropnoscig. Dzi$ szczegdlnym zainteresowaniem cieszg sie ruchy
wyzwolenia i feminizmu.

1. Podejscie do Biblii przez odwotanie sie do teologii wyzwolenia

Teologia wyzwolenia jest zjawiskiem bardzo ztozonym i nie ma dostatecznych racji, by je zbytnio upraszczaé. Jako
ruch teologiczny zjawisko to przybrato charakter bardziej wyrazny na poczatku lat siedemdziesiatych tego wieku. U
jego zrodet, précz pewnych elementéw ekonomicznych, spotecznych i politycznych w krajach Ameryki tacinskiej,
znajdujg sie dwa wielkie wydarzenia z zycia Kosciota: Pierwsze to: Sobér Watykanski Il ze swym programem w
postaci stawnego aggiornamento i ukierunkowaniem dziatan duszpasterskich Kosciota na zaradzenie potrzebom
dzisiejszego Swiata, a drugie to Il Konferencja Generalna Episkopatéw Ameryki Lacifskiej w Medelin w roku 1968,
kiedy to probowano dostosowaé¢ nauczanie Soboru do potrzeb Ameryki tacinskiej. Ruch zwany ,teologig
wyzwolenia” rozprzestrzenit sie szybko na inne czesci $wiata (Afryka, Azja, ludnos¢ czarna Standéw
Zjednoczonych).

Trudno stwierdzi¢ jednoznacznie, czy istnieje ,teologia wyzwolenia” w sensie Scistym i jakimi postuguje sie ona
metodami. Podobnie trudno okresli¢ adekwatnie jej sposéb odczytywania Biblii, a takze mozliwosci i granice tego
podejscia do Biblii. W kazdym razie mozna powiedzie¢, ze w tym wzgledzie nie zdobyto sie na stosowanie
specjalnej metody. Jednakze, biorgc za punkt wyj$cia wlasng rzeczywisto$¢ socjokulturowg i polityczng, zwolennicy
tej ,teologii” odczytujg Biblie tak, by nawigzywac¢ do potrzeb ludu, ktéry wtasnie w Biblii szuka podtrzymania dla
swojej wiary i zycia.

Zamiast zadowala¢ sie interpretacjg obiektywizujgca, ktdra skupia sie nad tym, co mowi tekst z jego pierwotnym
kontekstem, prébuje sie odczytywac Biblie tak, by ta lektura znajdowata swoje uzasadnienie w rzeczywistosci
przezywanej przez lud. Jesli ten lud cierpi ucisk, w Biblii nalezy szuka¢ pokrzepienia, dzieki ktbremu mozna bedzie
walczy¢ i zywi¢ nadzieje na zwyciestwo. Rzeczywisto$¢ dnia dzisiejszego nie moze by¢ niedostrzegana, ale
przeciwnie, wyraznie powinna by¢ brana pod uwage i oswietlana blaskiem Stowa Bozego. Z tego swiatta ma sie
zrodzi¢ praktyka autentycznego chrzescijanstwa, zmierzajgcego do przeksztatcenia spoteczenstwa w sSwiat
sprawiedliwosci i mitosci. Poprzez wiare Pismo sw. staje sie czynnikiem dynamicznego i petnego wyzwolenia.
Zatozenia gtoéwne tej ,teologii” sg nastepujace:

Bog jest ciggle obecny w historii swego ludu po to, by go zbawia¢. Jest On Bogiem ubogich, Bogiem, ktory nie
moze tolerowac ani ucisku, ani bezprawia.

| dlatego egzegeza nie moze by¢ neutralna, ale przeciwnie, jakby nasladujgc samego Boga, winna bra¢ w obrone
ubogich i angazowac¢ sie w walke o petne wyzwolenie tych, ktérzy cierpig ucisk.

Uczestniczenie w tej walce pozwala ukazac ten sens Pisma Sw., ktéry mozna dostrzec jedynie wtedy, kiedy teksty
biblijne odczytuje sie w kontekscie czynnego solidaryzowania sie z ucisnionymi.

Poniewaz proces wyzwolenia ucisnionych ma charakter kolektywny, spotecznosci ubogich sg najwtasciwszymi
odbiorcami odczytywania Biblii jako Stowa wyzwolenia. Poza tym, poniewaz teksty biblijne bylty pisane do
spotecznosci wiernych, Biblia zawsze powinna by¢ czytana przede wszystkim wspolnotom. Stowo Boze jest ciggle
aktualne gtéwnie dzieki temu, ze ,wydarzenia jakby podtrzymujgce catos¢” (wyjscie z Egiptu, Meka i
Zmartwychwstanie Chrystusa) sg w stanie urzeczywistnia¢ sie stale na nowo na przestrzeni dziejow. Teologia
wyzwolenia zawiera rowniez elementy niewatpliwie pozytywne: gtebokie przeswiadczenie o obecnosci Boga, ktory
zbawia; podkreslanie wspodlnotowego wymiaru wiary; domaganie sie dziatan oswobodzicielskich, wyrastajgcych z
potrzeby poszanowania sprawiedliwosci i mitosci spotecznej; odczytywanie Biblii po to, by odkry¢é w niej Stowo
Boze, bedgce swiattem i pokrzepieniem dla ludu Bozego w jego walce i w nadziei na zwyciestwo. W ten sposob
uwydatnia sie petng aktualnosc¢ tekstu natchnionego.

Ale traktowanie Biblii w sposob az tak zaangazowany niesie ze sobg wielkie ryzyko. Poniewaz metoda ta wigze sie
z ruchem ciggle jeszcze ewoluujgcym, spostrzezenia, ktére za chwile poczynimy, muszg mie¢ charakter
prowizoryczny. Otéz ten sposéb odczytywania Biblii koncentruje sie przede wszystkim na tekstach narracyjnych i
prorockich, przedstawiajacych stany spotecznego ucisku i stymulujgcych dziatania prowadzgce do zmiany takiego



stanu rzeczy.

Spis tresci :.

Zdarza sie, ze tu i dwdzie jest to lektura bardzo jednostronna, nie uwzgledniajgca wielu innych tekstow Biblii. To
prawda, ze egzegeza nie moze by¢ neutralna, ale ona nie powinna tez by¢ jednostronna. Poza tym angazowanie
sie spoteczne i wrecz polityczne nie jest zadaniem wtasciwym egzegezy.

Pragng rozpatrywac przestanie Biblii w kontekscie socjalno-politycznym, teologowie i egzegeci poczuli sie niejako
zmuszeni do siegniecia po narzedzia stosowane przy analizach rzeczywistosci spotecznej. W zwigzku z tym, w
ramach niektorych kierunkdw teologii wyzwolenia, przeprowadzono analizy o inspiracjach wyraznie
materialistycznych i w oparciu o takie same zatozenia odczytywano réwniez Biblig, co nie mogto nie budzic¢
watpliwosci, zwlaszcza gdy chodzi o stosowanie zasady marksistowskiej walki klas.

Pod presjg wielkich probleméw spotecznych akcentowano przede wszystkim eschatologie ziemska, ze szkoda,
niekiedy wyrazng, dla transcendentnej eschatologii biblijnej.

Przemiany spoteczno-polityczne doprowadzity postugujgcych sie tg metodg do potrzeby stawienia czota nowym
problemom i do szukania nowych orientacji. W celu zapewnienia tej metodzie dalszego rozwoju i jej skutecznosci w
zyciu Kosciofa, rzeczg absolutnie konieczng bedzie jasne przedstawienie jej zatozen hermeneutycznych, sposobow
dziatania, a takze zgodnosci z wiarg i tradycjg catego Kosciofa.

2. Feministyczne podejscie do Biblii

Feministyczna hermeneutyka biblijna zrodzita sie w Stanach Zjednoczonych pod koniec XIX wieku, w kontekscie
spoteczno-kulturowym walki o prawa kobiet i zbiegta sie w czasie z powstaniem komitetu do rewizji Pisma sSw.
Komitet ten opublikowat The Woman's Bibie w dwu tomach (New York 1885, 1898). Kierunek ten ujawnit sie z nowg
sitg i zaczat sie rozwija¢ bardzo dynamicznie poczynajgc od lat siedemdziesigtych obecnego stulecia i pozostajgc w
Scistym zwigzku z ruchem na rzecz wyzwolenia kobiet, zwtaszcza w Ameryce Pdétnocnej. Na dobrg sprawe
nalezatoby mowi¢ o wielu feministycznych hermeneutykach biblijnych, bo ich sposoby podejscia do Biblii sg bardzo
zroznicowane. Jednos¢ zapewnia im temat wspodlny: kobieta oraz cel, ktory zamierza sie osigagng¢ przy
zastosowaniu tych metod, i zagwarantowanie jej rownouprawnienia z mezczyznami.

S3 trzy gtdwne odmiany feministycznej hermeneutyki biblijnej: forma radykalna, forma neo-ortodoksyjna i forma
krytyczna.

Zwolennicy formy radykalnej odrzucajg wszelki autorytet Biblii twierdzgc, ze Biblia zostata stworzona przez
mezczyzn w celu zapewnienia im dominacji nad kobietami (androcentryzm).

Wedtug feminizmu neo-ortcdoksyjnego Biblia nie jest pozbawiona wartosci profetycznych i moze stanowi¢ pewne
oparcie dla ludzi, ale o tyle, o ile bierze w obrone stabszych, a wiec takze kobiety. Orientacja ta traktowana jako
,kanon w kanonie", jest wykorzystywana po to, by uwydatnic lepiej wszystko, co przemawia na rzecz wyzwolenia
kobiety i zagwarantowania praw jej naleznych.

Zwolennicy formy krytycznej postugujg sie metodologig bardzo wyrafinowang, starajgc sie ukazac¢ pozycje
spoteczng i role kobiety chrzescijanskiej w otoczeniu Jezusa i w gminach zaktadanych przez sw. Pawta. Utrzymuje
sie, ze w tamtych czasach panowat rzekomo catkowity egalitaryzm, ale ten stan rzeczy byt Swiadomie ukrywany w
wiekszosci pism Nowego Testamentu. Z uptywem czasu patriarchalizm i androcentryzm zaczety odgrywac role
dominujgcg. Hermeneutyka feministyczna nie moze sie poszczyci¢ wypracowaniem jakiejs witasnej metody.
Postuguje sie metodami powszechnie stosowanymi w egzegezie a zwlaszcza metodg historyczno-krytyczng, do
ktorej dorzuca jednak dwa nastepujgce kryteria.

Pierwsze to kryterium feministyczne, zapozyczone od ruchu na rzecz wyzwolenia kobiet w ujeciu bardziej ogolnym,
przypominajgcym teologie wyzwolenia. Postuguje sie przy tym swoistg hermeneutykg podejrzen: poniewaz historia
pisana jest zazwyczaj przez zwyciezcow, wobec tego, by dotrze¢ do prawdy, nie nalezy ufa¢ zbytnio tekstom
historycznym, lecz szuka¢ w nich sladow innej rzeczywistosci.

Kryterium drugie ma charakter socjologiczny i opiera sie gtéwnie na wynikach badan nad spotecznosciami ludzkimi
z czasow biblijnych, nad ich stratyfikacjg socjalng i nad miejscem, jakie w tych spotecznosciach zajmuje kobieta.

W studiach nad pismami Nowego Testamentu zwolennikom feminizmu nie chodzi o ukazanie w nich petnhego
obrazu kobiety, lecz o rekonstrukcje historyczng dwu réznych sytuacji, w jakich znajdowata sie kobieta na
przestrzeni pierwszego wieku: jest to sytuacja kobiety utrwalona w spotecznosciach grecko-rzymskich oraz,
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zjawisko nowe, dostrzegane po raz pierwszy w otoczeniu Jezusa i w gminach zakladanych przez Pawia, czyli
,wspolnoty uczniow Jezusa absolutnie miedzy sobg réwnych". Podstawg dla uzasadnienia takiego widzenia
6wczesnego stanu rzeczy jest tekst Ga 3, 28. Chodzi ostatecznie o to, zeby odkry¢é na nowo, dla naszych czaséw,
zapomniang role, jakg kobieta odgrywata w Kosciele pierwotnym.

Egzegeza feministyczna zawiera wiele elementéw pozytywnych. Dzieki niej kobiety biorg coraz bardziej czynny
udziat w badaniach egzegetycznych. Dostrzegty one, wyrazniej niz mezczyzni, obecnosc¢, znaczenie i role kobiety w
Pismie sw., w historii poczatkdow chrzescijanstwa i w Kosciele. Poszerzenie sie horyzontéw kultury nowoczesnej
dzieki wyrazniejszemu uwydatnieniu godnosci kobiety i jej roli w spoteczenstwie i w Kosciele, doprowadzito do tego,
ze w tekstach biblijnych szuka sie odpowiedzi na nowe pytania, co stwarza okazje do dokonywania coraz to
nowych odkry¢. Wrazliwos¢ kobieca przyczynia sie do zdemaskowania i skorygowania pewnych utartych juz
pogladow, w gruncie rzeczy jednak tendencyjnych i majgcych usprawiedliwia¢ dominacje mezczyzny nad kobieta.
W studiach nad Starym Testamentem zwolennicy egzegezy feministycznej wtozyli wiele wysitku w to, aby dojs¢ do
lepszego ukazania obrazu Boga. Bog w Biblii nie moze uchodzi¢ za projekcje mentalnosci patriarchalnej. Jest On,
co prawda Ojcem, ale takze Bogiem czutosci i mitosci macierzynskiej.

Egzegeza feministyczna, w miare jak umacniata sie coraz bardziej na okreslonej pozycji, narazata sie coraz
wyrazniej na niebezpieczenstwo interpretowania tekstow biblijnych w sposéb tendencyjny, a zatem nie nadajacy sie
do przyjecia.

Spis tresci :.

Dla poparcia swoich tez zwolennicy tej egzegezy, z braku lepszych racji, czesto muszg sie odwotywaé do
argumentéw ex silentio. Otéz argumentami tego rodzaju nalezy sie postugiwaé, jak wiadomo, bardzo ostroznie;
wtasciwie nigdy nie wystarczajg one do wyciggniecia jakiegos solidnego wniosku. Ponadto proba odtworzenia, w
oparciu o pobiezne wzmianki w tekscie, sytuacji historycznej, ktére te same teksty miatyby niejako maskowaé, nie
nalezy juz do zadan egzegezy w sensie Scistym; usituje sie tu bowiem odrzuci¢ tres¢ tekstow natchnionych na
rzecz catkiem odmiennych konstrukcji hipotetycznych.

Zwolennicy egzegezy feministycznej podnoszg czesto problem sprawowania wiadzy w Koséciele. Dochodzi przy tym
do réznych dyskusji i star¢. Ten rodzaj egzegezy nie bedzie mdgt przynosi¢ Kosciotowi zadnych korzysci, chyba ze
bedzie sie ona strzec, by sama nie wpadta w putapke, ktérg zastawia na innych, i bedzie mie¢ jednak ciggle na
uwadze ewangeliczne pojecie wiadzy jako stuzby, czego Jezus nauczatl wszystkich swoich wyznawcow, zaréwno
mezczyzn jak i kobiety [Tekst tego ostatniego akapitu przegtosowano wiekszoscig jedenastu gtoséw na
dziewietnastu gtosujgcych; czterech gtosujgcych wypowiedziato sie przeciw, wstrzymato sie od gtosu réwniez
czterech. Przeciwnicy zgtosili wniosek, aby rezultat gtosowania byt opublikowany razem z tekstem. Komisja
przychylita sie do wniosku.]

F. Fundamentalistyczna lektura Biblii

Fundamentalistyczna lektura Biblii opiera sie na zatozeniu, ze Biblia, bedgc natchnionym i wolnym od btedu
Stowem Bozym, powinna by¢ odczytywana oraz interpretowana dostownie we wszystkich szczegétach. Jednakze
przez .interpretacje dostowng” rozumie sie tu jakby pierwsze rozumienie, ,literalne” czyli wykluczajgce wszelkie
proby rozumienia Biblii z uwzglednieniem jej historycznego powiekszania sie i rozwoju. Zatozenie to sprzeciwia sie
wiec stosowaniu metody historyczno-krytycznej, podobnie zresztg jak odrzuca ono postugiwanie sie wszelkimi
innymi metodami naukowymi przy interpretaciji Biblii.

Praktyka fundamentalistycznego odczytywania Biblii siega swymi poczatkami czasow Reformacji i zrodzita sie z
troski o zachowanie wiernosci dostownemu sensowi Biblii. Po epoce oswiecenia ten sposéb czytania Biblii miat
stanowi¢ dla protestantéw antidotum na egzegeze liberalng. Sam termin ,fundamentalizm” wigze sie w sposoéb
bezposredni z Amerykanskim Kongresem Biblijnym, ktéry odbywat sie w Niagara, w stanie New York, w roku 1895.
Uczestniczacy w tym kongresie konserwatywni egzegeci protestanccy oglosili ,pie¢ punktéw fundamentalizmu":
bezbtednos¢ werbalna Pisma sw., Bostwo Chrystusa, Jego dziewicze poczecie, nauka o ekspiacji zastepczej,
zmartwychwstanie ciat w czasie ponownego przyjscia Jezusa. Kiedy fundamentalistyczna lektura Pisma $w.
rozprzestrzenita sie takze na inne czesci Swiata, spowodowato to pojawienie sie réwniez innych sposobéw, réwnie
Lliteralnego” traktowania Biblii w Europie, w Azji, w Afryce i w Ameryce Potudniowej. Ten sposdb podejscia do Biblii
zyskiwat sobie coraz wiecej zwolennikdw na przestrzeni ostatnich dziesiecioleci XX wieku zaréwno w réznych
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grupach religijnych i sektach jak i wsrdd katolikow.

Cho¢ ,fundamentalisci” majg wprawdzie racje kladac szczegodlny nacisk na natchnienie Biblii, bezblednos¢ Stowa
Bozego oraz inne prawdy dotyczgce Biblii a zawarte w ,pieciu punktach fundamentalizmu”, to jednak sposob
przedstawiania tych prawd siega ideologii, ktéra nie ma nic wspdlnego z Biblig, niezaleznie od tego, co mdwig
zwolennicy tej metody. Zgdajg oni bezwzglednego opowiedzenia sie za stanowiskami doktrynerskimi niestychanie
surowymi a za jedyne zrodto norm moralnych uwazajg lekture Biblii, nie dopuszczajgca ani zadnych watpliwosci ani
jakichkolwiek badan krytycznych.

Problemem zasadniczym fundamentalistycznej lektury Biblii jest to, ze zanegowawszy historycznos¢ objawienia
biblijnego, nie jest sie juz w stanie przyjg¢ w catej petni samej prawdy o tajemnicy Wcielenia. Fundamentalizm nie
dopuszcza w relacji cztowieka do Boga zadnych bezposrednich zwigzkdéw tego, co Boskie z tym, co ludzkie. Nie
uznaje rowniez tego, ze natchnione Stowo Boze zostato przekazane za pomocg ludzkiego jezyka i ze Pismo sw.
zredagowano, wprawdzie pod natchnieniem Bozym, ale przez ludzi jako autorow, ktérych mozliwosci intelektualne i
zasoby wiedzy byly ograniczone. Konsekwentnie fundamentaliSci uwazajg, ze Pismo $w. zostato podyktowane
stowo po stowie przez Ducha Swietego i odrzucajg opinie, wedtug ktérej Stowo Boze zostato wyrazone za pomoca
jezyka w catej frazeologii uwarunkowanej przez takg lub inng epoke. Nie interesujg sie tez wcale formami literackimi
ani modelami ludzkiego myslenia, utrwalonymi w tekstach biblijnych. Wiele z nich to jak wiadomo owoc dtugiego
procesu, rozciggajgcego sie na cate okresy czasu, ze Sladami sytuacji historycznych bardzo zréznicowanych.
Fundamentalizm podkre$la, nie bez przesady, bezbtedno$¢ roznych szczegotéw tekstow biblijnych zwlaszcza
historycznych i nawigzujgcych do rzekomych prawd naukowych. Czesto historycyzuje nawet to, co ze swej natury
nie moze uchodzié¢ za historyczne. Uwaza bowiem za historyczne to wszystko, co zostato przekazane przy uzyciu
stéw w czasie przesztym, nie zwracajgc uwagi na mozliwosc¢ zaistnienia sensu symbolicznego lub metaforycznego.
Fundamentalizm zdradza czesto tendencje do catkowitego ignorowania albo wrecz odrzucania problemoéw, jakie
stwarza tekst biblijny z racji réznych sformutowan w jezyku hebrajskim, aramejskim czy greckim. Czesto wigze sie
w sposob wprost niewolniczy z jakims$ jednym tylko ttumaczeniem, dawnym lub nowozytnym. Nie uznaje réwniez
istnienia w samej Biblii zadnych ,relektur” niektorych fragmentow tekstu.

W ewangeliach fundamentalisci nie biorg pod uwage pewnego powiekszania sie tradycji ewangelicznej, uwazajgc
naiwnie, ze stadium koncowe tej tradycji (czyli to, co ewangelisci napisali) pokrywa sie z jej stadium poczatkowym
(czyli z opisami samych czynéw i z powtdrzeniami stow Jezusa historii).

Spis tresci ..

Nie przywigzujg tez zadnej wagi do sposobu, w jaki pierwotne spotecznosci chrzescijanskie pojmowaty pojawienie
sie w ich zyciu samego Jezusa z Nazaretu i Jego nauki. A przeciez w tym wiasnie zawiera sie $wiadectwo,
pochodzenia wprost apostolskiego zaréwno samej wiary chrzescijanskiej jak i jej bezposredniego wyrazu. W ten
sposo6b fundamentalizm doprowadza do swoistego wynaturzenia przestania, jakie niesie ze sobg ewangelia.
Fundamentalizm odznacza sie takze pewng skionnoscig do zawezania perspektyw badawczych przez to, ze uwaza
za zgodng z rzeczywistoscig pewna starozytng kosmologie, a przeciez juz nieaktualng kosmologie dlatego tylko, ze
jej slady znajduje w Biblii. Utrudnia to ogrfomnie wszelki dialog z szerszym sposobem pojmowania relacji, jakie
zachodzg pomiedzy kulturg a wiarg. Odwotuje sie réwniez do catkiem niekrytycznego rozumienia konkretnych
tekstéw biblijnych przez zawezenie horyzontdw myslowych przy uzasadnianiu stusznosci pewnych poglagdow
politycznych i postaw spotecznych, wyraznie obcigzonych okreslonymi na przyktad rasistowskimi zdecydowanie i
wprost sprzeciwiajgcymi sie ewangelii.

Wreszcie, postugujgc sie zasadg sola Scriptura, fundamentalizm oddziela interpretacje Biblii od tradycji, ktorg tez
przeciez kieruje Duch Swiety i ktéra, rozwijajac sie, pozostaje w ciggtym kontakcie z Pismem $w., w samym jakby
wnetrzu wspolnoty wiary. Fundamentalisci nie sg w stanie wyobrazi¢ sobie, ze Nowy Testament przyjat swojg
ostateczng forme w tonie Kosciota chrzescijanskiego, ze jest Pismem $w. wiasnie tego Kosciota, ktérego istnienie
jest wczesniejsze niz powstanie swietych tekstow. W ten sposdb fundamentalizm przybiera dosé¢ czesto formy
antykoscielne, uwazajgc, ze mozna sobie lekcewazyé wyznania wiary, dogmaty, praktyki liturgiczne, stanowigce
przeciez czes¢ tradycji koscielnej, i wreszcie samo nauczanie Kosciota. Pismo $w. interpretuje w sposéb jakby
prywatny, nie uznajgc tego, ze Kosciét jest zbudowany wtasnie na Pismie sw. i ze z Pisma $w. czerpie cate swoje
zycie i wszystkie do niego inspiracje.

Fundamentalistyczne podejscie do Biblii jest niebezpieczne dlatego, ze przycigga do siebie ludzi, ktérzy w Pismie
Sw. szukajg wyjasnienia swoich zyciowych problemoéw. Otz ludzi tych moze spotkaé bolesny zawdd. Spotkajg sie
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bowiem z wyjasnieniami poboznymi, ale iluzorycznymi, zamiast dowiedzie¢ sige, ze Biblia nie musi zawieraé
odpowiedzi bezposrednich na pytania, jakie stawia przed nimi zycie. Fundamentalizm popycha ludzi cho¢ tego nie
mowi w kierunku swoistego samobdjstwa myslowego. Wprowadza do zycia poczucie falszywej pewnosci siebie
przez to, ze podswiadomie nie oddziela ograniczen ludzkich mozliwosci w przekazywaniu prawd biblijnych od

samej substancji Bozego przestania.

Spis tresci :.
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Il. ZAGADNIENIA HERMENEUTYCZNE

A. Hermeneutyki filozoficzne

Uprawianie egzegezy powinno by¢ przemyslane w swietle wspoétczesnej hermeneutyki filozoficznej, podkreslajgcej
oczywistg obecnos¢ elementow subiektywnych w kazdym poznaniu ludzkim a zwtaszcza w poznaniu typu
historycznego. Refleksje hermeneutyczne weszlty w faze szczegdlnego rozwoju od czasu ukazania sie drukiem
prac Friedricha Schleiermachera, Wilhelma Diltheya i szczegdlnie Martina Heideggera. W tym nurcie filozoficznym,
a niekiedy wychodzgc poza ten nurt, wielu autorow pogtebiato teorie hermeneutyki wspotczesnej i sposoby jej
wykorzystania przy interpretacji Pisma sw. Ws$rdd tych autorow znajdujg sie przede wszystkim: Rudolf Bultmann,
Hans Georg Gadamer i Paul Ricoeur. Nie zamierzamy tu streszcza¢ ich pogladéw. Wystarczy, ze wskazemy na
niektére tylko mysli przewodnie ich filozofii, nie pozostajgce bez wptywu na interpretacje tekstéw biblijnych
[Hermeneutyka Stowa proponowana przez Gerharda Ebelinga i Ernesta Fuchsa charakteryzuje sie innym punktem
wyjécia a takze odmiennoscig obszaru myslowego. Chodzi tu bardziej o teologie niz o filozofie hermeneutyczna.
Ebeling zgadza sie jednak z innymi, jak np. z Bultmannem i Ricoeurem, gdy twierdzi, ze Stowo Boze nabiera
petnego sensu dopiero gdy dociera do tych, do ktérych byto skierowane.].

1. Perspektywy nowoczesne

Majac na uwadze dystans kulturowy, dzielgcy swiat pierwszego wieku od dwudziestego stulecia a rownoczesnie
troszczgc sie o to, zeby rzeczywistosé, o ktérej méwi Pismo $w., przemawiata jednak do dzisiejszego cztowieka,
Bultmann nastawat na potrzebe przyjecia pewnych przedzatozen warunkujgcych kazde poznanie i wypracowat
teorie egzystencjalnej interpretacji Pisma $w. Nowego Testamentu. Korzystajgc z dorobku myslowego Heideggera,
Bultmann uwaza, ze egzegeza jakiego$ tekstu biblijnego jest w ogdle niemozliwa bez wstepnych zatozen, ktore
kierujg catym rozumieniem tego tekstu. Tzw. ,przedrozumienie” (Vorverstandnis) opiera sie na relacji zyciowej
(Lebensverhaltnis) interpretatora do rzeczywistosci, o ktoérej moéowi dany tekst. W celu unikniecia zbytniego
subiektywizmu owo przedrozumienie powinno sie poddawac procesowi pogtebienia a nawet modyfikacji oraz
korygowania za pomocg tego, o czym mowi sam tekst.

Zastanawiajgc sie nad doborem poje¢, przy pomocy ktérych mozna by stworzy¢ jakby kwestionariusz, utatwiajgcy
cztowiekowi dzisiejszemu zrozumienie tekstow Pisma $w., Bultmann dochodzi do wniosku, ze poje¢ takich
dostarcza analiza egzystencjalna Heideggera. Poglady egzystencjalne Heideggera posiadajg charakter rzekomo
uniwersalny, oferujg struktury i pojecia najbardziej przydatne do zrozumienia ludzkiej egzystencji, ukazanej w
tresciach Nowego Testamentu.

Gadamer rowniez zwraca uwage na dystans historyczny pomiedzy tekstem a jego interpretatorem. Podejmuje i
dalej rozwija teorie kota hermeneutycznego. Antycypacje i prekoncepty, ktérych brak procesowi naszego
pojmowania, pochodzg z tradycji, ktéra i nas unosi. Tradycja za$ to catoksztatt danych historycznych i kulturowych,
tworzacych jakby kontekst naszego zycia i wyznaczajgcych horyzonty poznania. Interpretator musi nawigzac dialog
z rzeczywistoscig, o ktorej mowi tekst. Rozumienie tekstu dokonuje sie dzieki zajsciu na siebie horyzontow
odmiennych, horyzontu tekstu i horyzontu czytelnika tego tekstu (Horizontverschmelzung), a to jest mozliwe tylko
wtedy gdy ma sie do czynienia ze zjawiskiem tzw. przynaleznosci (Zugehorigkeit) czyli bardzo zasadniczego
przyblizenia sie interpretatora do interpretowanej rzeczywistosci. Hermeneutyka jest procesem dialektycznym:
zrozumienie jakiegos$ tekstu jest zawsze zrozumieniem o szerszym zasiegu.

W pogladach hermeneutycznych Ricoeura odnajdujemy przede wszystkim mocne wyakcentowanie funkcji dystansu
jako warunku wstepnego do wtasciwego przyswojenia sobie tekstu. Pierwszy dystans pojawia sie miedzy tekstem a
jego autorem, gdyz tekst, od momentu powstania uzyskuje pewng niezalezno$¢ od swego autora; zaczyna sie
swoista ,kariera jego sensu". Z drugim dystansem mamy do czynienia pomiedzy tekstem a jego kolejnymi
czytelnikami, ktérzy majg obowigzek respektowania swiata tekstu w catej jego ,innosci". Do interpretacji jakiegos
tekstu niezbedna jest jego analiza literacka i historyczna. Jednakze do sensu tekstu nie mozna tak naprawde



dotrze¢ dopoty, dopdki nie zostanie on zaktualizowany w przezyciu czytelnika, ktéry sobie ten tekst przyswaja.
Biorgc za punkt wyjscia swojg sytuacje zyciowa, czytelnik jest niejako zmuszony do poszukiwania znaczen nowych,
ciggle jednak jakby na przedtuzeniu linii wyznaczonej przez zasadniczy sens tekstu. Studia nad tekstami biblijnymi
nie powinny mie¢ za przedmiot tylko jezyka; powinny prébowac dotrze¢ do rzeczywistosci, o ktdrej mowa w tekscie.
Religijny jezyk Biblii jest jezykiem symboli, jezykiem ,dajgcym do myslenia"; jezykiem, w uzyciu ktérego odkrywa sie
nieustannie nowe bogactwa sensu; jest jezykiem sfery transcendentnej; jest jezykiem, ktory sytuuje osobe ludzkg w
wymiarach samej gtebi jej bytowania.

2. Przydatnosc¢ dla egzegezy

Co te nowoczesne teorie wnoszg do interpretacji tekstéw biblijnych? Biblia jest Stowem Bozym przeznaczonym dla
ludzi kolejnych epok. Dlatego przy interpretacji Biblii nie mozna oby¢ sie bez skorzystania z teorii hermeneutycznej,
ktéra pozwala wprowadzi¢ metode krytyki literacko-historycznej do bardziej pojemnego modelu interpretacyjnego.
Chodzi o swoiste pokonanie dystansu, dzielgcego czasy autorow i pierwszych adresatéw tekstow biblijnych od
epoki nam wspotczesnej, aby w ten sposéb doprowadzi¢ do poprawnego zaktualizowania przestania tych tekstéw
tak, by mogty przyczynia¢ sie do podtrzymywania zywej wiary wyznawcéw Chrystusa. Kazda egzegeza tekstow
powinna by¢ uzupetniana ,hermeneutykg", we wspotczesnym rozumieniu tego terminu.

Potrzeba odwotywania sie do hermeneutyki to znaczy do dzisiejszych zasad interpretacji, ma swoje uzasadnienie w
samej Biblii a takze w historii jej interpretacji. Catos¢ pism Starego i Nowego Testamentu jest rezultatem dtugiego
procesu kolejnych reinterpretacji wielkich wydarzen, procesu pozostajgcego w $cistym zwigzku z zyciem wspolnot
ludzi wierzgcych. Wedtug tradycji koscielnej Ojcowie Kosciota, jako pierwsi interpretatorzy Pisma sw., byli
przekonani, ze ich egzegeza tekstow biblijnych statg sie petng dopiero wtedy, kiedy sens tych tekstéw zrozumieli
chrzescijanie zyjgcy w tamtych czasach.

Spis tresci :.

Intencje wyrazane przez teksty biblijne odkrywa sie w ich sformutowaniach dopiero wtedy, gdy dotrze sie do tresci
wyrazonej przez ich wiare i powigze sie te tresci z doswiadczeniami naszych czaséw ludzi wierzgcych.
Hermeneutykg dzisiejsza jest zdrowg reakcjg na pozytywizm historyczny i na wszelkie préby zastosowania w
studiach nad Biblig kryteriow obiektywizmu, postulowanego przez nauki przyrodnicze. Z jednej strony wydarzenia
zredagowane przez Biblie sg juz zintepretowane, z drugiej zas wszelkie wyjasnienia opisdw tych wydarzenh zaktada
z koniecznosci pewien subiektywizm egzegety. Wiasciwe zrozumienie tekstu biblijnego jest dostepne tylko dla tego,
ktéry osobiscie przezyt to, o czym moéwi tekst. Kazdy interpretator tekstu biblijnego staje wobec nastepujgcego
problemu: Jaka teoria hermeneutyczna umozliwia w sposob najwiasciwszy dotarcie zaréwno do najgtebszych
poktaddéw rzeczywistosci, o ktérej mowi Pismo $w. jak i do opisu tej rzeczywistosci, zrozumiatego dla ludzi naszych
czasow? Trzeba stwierdzi¢, w gruncie rzeczy, ze niektére teorie hermeneutyczne nie sg w petni przydatne do
interpretacji Pisma sw. | tak na przyktad egzystencjalna interpretacja proponowana przez Bultmanna, prowadzi do
uwiezienia przekazu tresci chrzescijanskich w objeciach bardzo szczegdlnej filozofii. Ponadto, z racji na zatozenia,
z ktérych zrodzita sie ta hermeneutyka, przestanie Pisma $w. jest pozbawione, w znacznej mierze, swych realnych
podstaw (w wyniku przesadnej ,demitologizacji") i podporzgdkowane ideom antropologicznym. Filozofia staje sie
norma interpretacji a nie narzedziem stuzacym do lepszego zrozumienia tego, co stanowi przedmiot centralny cate;j
interpretacji: osoby Jezusa Chrystusa i zbawczych wydarzen, ktére majg miejsce w naszych czasach. Autentyczna
interpretacja Pisma sw. polega na przyjeciu sensu zawartego w tych wydarzeniach a zwlaszcza w osobie Jezusa
Chrystusa.

Ten sens wyrazajg teksty. W celu unikniecia subiektywizmu, aktualizacja tekstéw powinna by¢ oparta na jego
solidnym studium a zatozenia, na ktérych opiera sie cata lektura tekstu, winny by¢ nieustannie weryfikowane
wiasnie przy pomocy tekstu. Hermeneutykg biblijna, cho¢ nalezy do kategorii generalnej wszelkich tekstow
literacko-historycznych jest rownoczesnie hermeneutykg jedyng w swoim rodzaju. To przedmiot tej hermeneutyki
wyznacza jej cechy specyficzne. Zbawcze wydarzenia oraz ich dopetnienie sie w osobie Jezusa Chrystusa nadajg
sens w ogole dziejom ludzkosci. Wszelkie, podejmowane w czasie interpretacji nowe, nie bedg niczym innym jak
tylko odstanianiem i rozwijaniem bogactw tego sensu. Biblijnych opisow zbawczych wydarzen nie da sie w pefni
zrozumie€ przy pomocy samego rozumu. Ich interpretacja jest uzalezniona od pewnych uwarunkowan, ktorymi sa:
wiara zywej spotecznosci eklezjalnej i $wiatto Ducha $wigtego. W miare jak umacnia sie zycie Duchem Swigtym
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czytelnika tekstow natchnionych, pogtebia sie tez zrozumienie rzeczywistosci, o ktérej méwig te teksty.

B. Sens Pisma natchnionego

Osiggniecia nowoczesnej hermeneutyki biblijnej a takze wyniki najnowszych badan nad dzietem literackim
pozwalajg rowniez egzegezie biblijnej pogtebi¢ rozumienie swoich zadan, ktérych ztozono$¢ stata sie jeszcze
bardziej oczywista. Egzegeza starozytna nie mogac respektowaé, rzecz jasna, rygorédw nowoczesnych badan
naukowych, w kazdym tekscie Pisma $w. dopatrywata sie wielu poziomdéw znaczeniowych. Najczesciej
dokonywano rozroznienia sensow na dostowny i duchowy. Egzegeza sredniowieczna ukazywata trzy rozne aspekty
sensu duchowego, ktére dotyczyty: znaczenia prawdy objawionej, sposobu wprowadzania jej w zycie i
ostatecznego dopetnienia. Stagd wziagt sie stawny dystych Augustyna z Danii (XIII w.): Littera gesta docet, quid
credas allegoria, moralis quid agas, quid speres anagogia.

Przeciwstawiajgc sie tej wielokrotnosci sensow, egzegeza historyczno-krytyczna propagowata, mniej lub bardziej
wyraznie, teze o jednym jedynym sensie. Znaczyto to, méwigc inaczej, ze tekst nie moze posiadaé¢ réwnoczesnie
wielu senséw. Wszystkie wysitki egzegezy historyczno-krytycznej zmierzajg do tego, zeby okresli¢ po prostu sens
konkretny takiego czy innego tekstu biblijnego, majgc na uwadze okolicznosci, w ktérych dany tekst powstawat.
Teza ta jednak natrafia dzi$ na sprzeciw ze strony zaréwno réznych badan nad jezykiem jak i hermeneutykami
filozoficznymi, ktére dopuszczajg wieloznaczeniowo$¢ tekstow pisanych.

Problem jest powazny i pojawia sie w roznych postaciach, w zaleznosci od rodzaju tekstow, takich jak np.
opowiadanie historyczne, przypowiesci, proroctwa, prawa, przystowia, teksty modlitewne, hymny. Mozna jednak
sformutowac kilka zasad ogdélnych, uwzgledniajgc istniejgcg w zwigzku z tym réznorodnos¢ opinii.

1. Sens dostowny

Nie tylko mozna, ale koniecznie powinno sie podejmowac¢ wszelkie wysitki, aby okresli¢ doktadnie sens tekstu w
takiej jego postaci, jak byt zredagowany przez jego autora. Taki sens nazywa sie dostownym. Potrzebe bardzo
zasadniczg poszukiwania tego sensu zgtaszat wyraznie juz $w. Tomasz (S. Th. 1, g. 1. a. 10 ad 1).

Sensu dostownego czyli literalnego nie nalezy miesza¢ z sensem literalistycznym, za istnieniem ktérego
opowiadajg sie fundamentalisci. Do odnalezienia sensu dostownego nie wystarczy przettumaczy¢ tekst stowo po
stowie. Nalezy probowaé¢ go zrozumieé wedtug konwencji literackich epoki, w ktorej powstawat. Jesli jakis tekst
posiada charakter metafory, to jego sens wcale nie wynika wprost z przektadu stowa po stowie (np.: ,Niech beda
przepasane biodra wasze", tk 12, 35), ale wlasnie z metaforycznego uzycia poszczegolnych terminéw ("Badzcie
zawsze gotowi"). Kiedy chodzi o jaki$ opis, to sens dostowny nie koniecznie pokrywa sie z przekonaniem, ze
opowiedziane w tekscie wydarzenia rzeczywiscie miaty miejsce, gdyz dany tekst moze wtasnie nie naleze¢ do
gatunku historycznego, ale stanowi¢ wytwor czystej wyobrazni.

Spis tresci :.

Sens dostowny Pisma s$w., to ten, ktéry zostat wyrazony wprost przez ludzi jako pisarzy natchnionych. Bedac
owocem natchnienia, ten wtasnie sens jest rowniez zamierzony przez Boga, gtéwnego Autora tekstu natchnionego.
Odkrywa sie ten sens poprzez doktadng analize tekstu, rozpatrywanego w jego kontekscie literackim i
historycznym. Zadaniem gtéwnym egzegezy jest przeprowadzi¢ jak najstaranniej te analize, postugujgc sie przy tym
wszystkimi srodkami stosowanymi w badaniach literacko-historycznych po to, aby okresli¢ z catg doktadnoscig sens
dostowny tekstéw biblijnych (por. Divino afflante Spiritu, EB 550). Do osiggniecia tego celu szczegdlnie konieczne
jest badanie gatunkéw literackich (tamze 560).

Ale czy sens dostowny jakiego$ tekstu jest rzeczywiscie jedyny? Generalnie, tak. Nie chodzi tu jednak o zasade
bezwzgledng i to z dwu powodow: Po pierwsze pisarz natchniony moze swiadomie nawigzywac do wielu poziomow
tej samej rzeczywistosci. Tak sie rzeczy majg bardzo czesto w poezji. Natchnienie biblijne nie wyklucza tej
mozliwosci psychologiczno-jezykowej. Wielu tego rodzaju przyktadow dostarcza czwarta ewangelia. Po drugie
nawet jesli jakies zdanie sformutowane przez pisarza natchnionego wydaje sie posiadac tylko jedno znaczenie, to
wskutek Boskiego natchnienia w odbiorze zdanie takie moze by¢ wieloznaczne. Taki charakter posiadajg stowa
wypowiedziane przez Kajfasza u J 11, 50. Jest to rezultat pewnej kalkulacji politycznej a réwnoczesnie wyrazne
objawienie Boze. Obydwa te aspekty znaczeniowe wchodzg w zakres sensu dostownego, gdyz odkrywa sie je
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dzieki badaniu kontekstu. Przypadek ten cho¢ jest skrajny, posiada jednak swojg wymowe. Powinien stanowic
przestroge przeciwko zbyt zaciesnionemu pojmowaniu sensu dostownego tekstow natchnionych.

Nalezy przede wszystkim mie¢ na uwadze aspekt swoistego dynamizmu wielu tekstéow. | tak na przyktad sens
Psalméw krolewskich nie powinien by¢ zbytnio ograniczany historycznymi okolicznosciami ich powstania. Mowigc
bowiem o krélu Psalmista nawigzuje rownoczesnie do instytucji krolestwa, ale takze do pewnej wizji idealistycznej
krolowania, zgodnej z planami Bozymi. W ten sposéb tekst wykracza poza ramy takiej czy innej formy sprawowania
wiadzy krolewskiej, utrwalonej w historii. Otéz egzegeza historyczno-krytyczna zdradza i to az nazbyt czesto
tendencje do ograniczania sensu, wigzgc go wytgcznie z okreslong sytuacjg historyczng, podczas gdy raczej
powinna stara¢ sie okresli¢ kierunek, w jakim zmierza mysl wyrazana przez dany tekst. Ten kierunek, zamiast
sklania¢ do definitywnego zatrzymania sensu na jednej mysli, zacheca raczej do $ledzenia, bardziej lub mniegj
widocznego, jego réznych przedtuzen.

Jeden z kierunkdw nowoczesnej hermeneutyki zwraca uwage na zmiane statusu stowa ludzkiego, dokonujaca sie
od momentu utrwalenia go na piSmie. Tekst napisany ma to do siebie, ze moze sie znalez¢ w catkiem innych
warunkach. One to wiasnie mogg go naswietlic w inny sposob, ukazujgc jego nowe aspekty znaczeniowe. Ta
wiasciwosc¢ tekstdw pisanych jest szczegdlnie wazna w swych nastepstwach gdy chodzi o Pismo $w., uznawane za
Stowo Boze. W rzeczywistosci bowiem elementem wniesionym przez spotecznos¢ wiernych i przyczyniajgcym sie
do przetrwania tekstow biblijnych jest przeswiadczenie, ze teksty owe bedg nadal nosnikami Swiatta i zycia dla
przysztych pokolen. Sens dostowny pozostaje od samego poczatku otwarty na dalszy rozwdj, mogacy sie
dokonywac¢ dzieki kolejnym ,relekturom” w nowych okolicznosciach.

Nie wynika z tego wcale, ze tekstom biblijnym mozna przypisywac jakikolwiek sens, interpretujgc go w sposob
catkiem subiektywny. Przeciwnie, nalezy odrzuci¢ jako nieautentyczng kazdg takg interpretacje, ktéra bytaby
heterogeniczng w stosunku do sensu zawartego w tekscie pisanym przez autoréw natchnionych. Dopuszcza¢ sens
heterogeniczny znaczytoby nie tylko odcina¢ przestanie biblijne od jego korzeni, ktorymi jest Stowo Boze
przekazane w konkretnych warunkach historycznych, lecz takze stwarza¢ mozliwosc¢ dla zaistnienia subiektywizmu,
pozbawionego wszelkiej kontroli.

2. Sens duchowy

Okreslenia ,sens heterogeniczny” nie nalezy jednak pojmowac¢ w sposob zbyt ciasny, nie dopuszczajgcy za zadng
cene jakichkolwiek dopetnien. Wydarzenia paschalne, $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa, stworzyly kontekst
historyczny radykalnie odmienny, rzucajgcy tak nowe swiatto na dawne teksty, ze nabierajg one innego znaczenia.
Chodzi tu zwtaszcza o teksty, ktére w dawnych warunkach miaty charakter hyperboliczny (np. proroctwo, w ktérym
Bog, moéwigc o synu Dawida, obiecuje ,utwierdzi¢ na zawsze” jego tron: 2 Sm 7, 12-13; | Krn 17, 11-14) a obecnie
powinny by¢ rozumiane dostownie, poniewaz ,Chrystus, powstawszy z martwych, nigdy juz nie umiera” (Rz 6, 9).
Egzegeci, ktérzy trzymaja sie ,historycznego", zbyt zaciesnionego pojecia sensu dostownego, bedg sktonni sadzi¢,
ze mamy tu do czynienia ze zjawiskiem heterogenicznosci. Tymczasem ci, ktorzy sg otwartosci na pewng
dynamicznos¢ tekstow, dostrzegajg w tym bardzo istotng ciggtos¢ oraz rownoczesnie, przejscie na jakby inny
poziom: panowaniu Chrystusa nie bedzie kohca, ale nie na ziemskim tronie Dawida (por. takze Ps 2, 7-8; 110, 1. 4).
W przypadkach tego rodzaju mowi sie o ,sensie duchowym". Najogolniej mowigc sensem duchowym jest, wedtug
zasad wiary chrzedcijanskiej, sens wyrazany prze teksty biblijne, czytane pod natchnieniem Ducha sSwietego w
kontekscie tajemnicy paschalnej Chrystusa i nowego zycia, ktéremu ta tajemnica daje poczatek. Taki kontekst
rzeczywiscie istnieje. Nowy Testament wilasnie w nim widzi wypetnienie sie Pisma. Jest wiec rzeczg catkiem
normalng odczytywaé Pismo $w. w $wietle tego nowego kontekstu, ktérym jest zycie w Duchu Swietym.

Z definicji powyzszej mozna wydedukowacC wiele pozytecznych sprecyzowan, dotyczgcych stosunku sensu
duchowego do sensu dostownego. Wbrew dos¢ rozpowszechnionej opinii te dwa sensy niekoniecznie muszg by¢
rozrézniane. Kiedy jakis tekst biblijny odnosi sie wprost do tajemnicy paschalnej albo do nowego zycia, ktéremu ta
tajemnica daje poczatek, to sens dostowny tego tekstu jest rownoczesnie sensem duchowym. Sg to przypadki
bardzo czeste w Nowym Testamencie.

Spis tresci ..

Whniosek stad, ze egzegeci chrzescijanscy, mowigc o sensie duchowym, majg na mysli najczesciej Stary
Testament. Ale juz i w Starym Testamencie jest wiele takich tekstow, ktorych sens dostowny jest rownoczesnie
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sensem religijnym i duchowym. Wedtug zasad wiary chrzescijanskiej chodzi w takich tekstach o pewng zapowiedz
zycia nowego, ktére ma nam przynies¢ Jezus Chrystus.

Nawet wtedy, gdy moéwi sie o réznicy miedzy sensem dostownym i duchowym, nie mozna ich pozbawiac
wzajemnych powigzah. Sens dostowny stanowi rzecz jasna, baze nieodzowng. W przeciwnym przypadku nie
moznaby méwi¢ o ,wypetnieniu sie” Pisma. Zeby mogto doj$é do owego ,wypelnienia sie", najbardziej istotna jest
wiasnie ciggtos¢ i swoista korelatywnos¢ sensow. Ale musi takze znalezé sie miejsce na przejscie ku wyzszym
poziomom okreslonej rzeczywistosci.

Sens duchowy nalezy odréznia¢ od wszelkich interpretacji subiektywnych, zrodzonych z czystej fantazji i spekulaciji
umystowych. Sens duchowy powstaje z uchwycenia relacji pomiedzy samym tekstem a danymi rzeczywistymi,
ktore nie sg temu tekstowi obce; ze zwigzku wydarzen paschalnych z ich nastepstwami, nie dajgcymi sie
wyczerpac¢ w swej zyciodajnosci a stanowigcymi ukoronowanie Bozych interwencji w dzieje Izraela dla dobra catej
ludzkosci.

Lektura duchowa, przeprowadzona we wspdlnocie albo indywidualnie, prowadzi do odkrycia sensu duchowego
tylko pod warunkiem, ze bedzie sie odbywaé w trosce o pozostanie w tej perspektywie. Trzeba w tym celu mie¢ na
uwadze trzy poziomy rzeczywistosci: tekst biblijny, misterium paschalne i okolicznosci aktualnego zycia w Duchu
Swietym.

Bedac przeswiadczong, ze w tajemnicy Chrystusa znajduje sie klucz do wszelkiej interpretacji Pisma sw., egzegeza
starozytna probowata doszukiwacC sie sensu duchowego w najmniejszych szeczegoétach tekstéw biblijnych na
przyktad w kazdym przepisie prawa rytualnego postuguje sie przy tym metodami rabinistycznymi albo szukajgc
inspiracji w alegoryzacji hellenistycznej. Egzegeza nowozytna nie moze sie zgodzi¢ na przypisywanie tym probom
az takich wartosci interpretacyjnych, cho¢ mogty one przynosi¢ w przesztosci pewne korzysci pastoralne (por.
Divino afflante Spiritu, EB 553).

Jednym z mozliwych do zaistnienia aspektéw sensu duchowego jest typologia, o ktorej mowi sie zazwyczaj, ze
nalezy nie tyle do Pisma $w. co do rzeczywistosci przedstawianych w Pismie sw.: Adam jako typ Chrystusa (Rz 5,
14), potop jako typ chrztu $w. (I P 3, 20-21) itd. W gruncie rzeczy typologia opiera sie na sposobie, w jaki Pismo $w.
przedstawia dawne rzeczywistosci (por. np. gtos Abla: Rdz 4, 10; Hbr 11, 4; 12, 24) a nie po prostu na samych
owych rzeczywistosciach. Konsekwentnie wiec chodzi tu o pewien sens Pisma sw.

3. Sens petniejszy

Stosunkowo od niedawna bedgce w uzyciu okreslenie ,sens petniejszy", budzi ciggle zywe dyskusje. Zwykito sie
nazywac tak gtebsze znaczenie tekstu, zamierzone przez Boga ale nie do$¢ jasno wyrazone przez pisarza
natchnionego. Odkrywa sie ten sens w tekstach biblijnych kiedy jedne z nich bada sie w Swietle drugich, juz
posiadajgcych taki sens albo gdy analizuje sie te teksty pod katem widzenia wewnetrznego rozwoju objawienia.
Chodzi wiec albo o znaczenie, ktdre pisarz natchniony przypisuje innym wczeéniejszym tekstom, rozpatrywanym
przez niego w kontekscie nasuwajgcym nowy sens dostowny, albo o sens, ktory jakiemus tekstowi biblijnemu
nadaje badz autentyczna tradycja Kosciota nauczajgcego bgdz jakies formalne orzeczenie soborowe. Na przyktad
kontekst Mt I, 23 nadaje sens petniejszy proroctwu z Iz 7, 14 o almah, ktéra ma pocza¢ postugujgc sie przy tym
ttumaczeniem Septuaginty (Parthenos): "Dziewica pocznie. W nauce Ojcow Kosciota i w dekretach soborowych o
Trojcy Swietej wyraza sie sens petnigjszy tekstow nowotestamentalnych o Ojcu, Synu i Duchu $wietym. Definicja
grzechu pierworodnego podana przez sobér Trydencki przedstawia sens petniejszy nauki sw. Pawta z Rz 5, 12-20
0 nastepstwach grzechu Adama dla catej ludzkosci. Jezeli jednak nie ma tego rodzaju samokontroli przez
odwotanie sie do konkretnego tekstu albo do tradycji autentycznego magisterium, to dopatrywanie sie sensu
petniejszego moze doprowadzi¢ do interpretaciji nader subiektywnej, pozbawionej wszelkiej wartosci.

Konkludujgc mozna stwierdzi¢, ze sens petniejszy to jakby inny sposdb okreslania sensu duchowego jakiego$
tekstu w tych przypadkach, kiedy to sens duchowy wyraznie nie pokrywa sie z sensem dostownym. Podstawg dla
zaistnienia takiego sensu jest fakt, ze Duch sSwiety, Autor gtdéwny Pisma $w., moze tak kierowac pisarzem
natchnionym przy wyborze poszczegdlnych wyrazen, ze sam 6w autor, przedstawiajgc pewne prawdy, nie pojmuje
catej ich gtebi. Glebia ta ukazuje sie w petni dopiero z upltywem czasu dzieki, z jednej strony, wczesniejszym
zrzgdzeniem Bozym, lepiej ukazujgcym przestanie tekstu oraz, z drugiej strony, wskutek tego takze, iz dane teksty
znalazly sie w kanonie Pisma sw. W ten sposob powstat nowy kontekst, ktéry ujawnit mozliwos¢ sensu, nie
dajgcego sie dostrzec w kontekscie pierwotnym.



Spis tresci :.


http://biblia.wiara.pl/index.php?grupa=6&art=1115747445&dzi=1115458140&katg=

INTERPRETACJA PISMA SWIETEGO W KOSCIELE

PAPIESKA KOMISJA BIBLIJNA | publikacja 10.05.2005 20:50

lll. WYMIARY SPECYFICZNE KATOLICKIEJ INTERPRETACJI PISMA SWIETEGO

Egzegeza katolicka wcale nie pretenduje do tego, by wyréznia¢ sie uzywaniem jakiejs szczegodlnej metody
naukowej. Uznaje ona to, ze jednym z aspektéw podejscia do Biblii jest udziat w jej powstaniu pisarzy
natchnionych, korzystajgcych zaréwno z wszystkich ludzkich mozliwosci wyrazania swoich mysli, jak i ze srodkow,
pozostajgcych do ich dyspozycji w czasach i w warunkach ich zycia. Tak wiec egzegeza katolicka postuguje sie,
bez zadnych oporéw, wszystkimi metodami badan naukowych podejsciami do Biblii, ktére umozliwiajg odkrycie
sensu tekstow biblijnych w ich kontekscie lingwistycznym, literackim, socjo-kulturowym, religijnym i historycznym.
Naswietla te teksty rowniez poprzez poszukiwanie ich zrédet i uwzglednianie specyficznej osobowosci kazdego
autora (por. Divino afflante Spiritu, EB 557). Egzegeza katolicka ma swodj niewatpliwy i czynny udziat w
doskonaleniu metod i w rozwoju badan naukowych.

Natomiast charakteryzuje egzegeze katolickg w sposdb szczegdlny to, ze swiadomie sytuuje sie w nurcie zywej
tradycji Kosciota, ktéry troszczy sie przede wszystkim o to, zeby byé wiernym objawieniu, przekazanemu przez
Pismo sw. Hermeneutyki nowozytne podkre$lajg, o czym juz byta mowa, niemoznos¢ dokonania wiasciwej
interpretacji tekstu bez pewnych ,zatozen wstepnych” takiego czy innego rodzaju. Otéz egzegeza katolicka
przystepujac do interpretacji Pisma $w. zaktada, Ze istniejg $ciste zwigzki pomiedzy nowoczesna kulturg naukowg a
tradycja religijng, siegajacg swymi poczatkami czasow lzraela i epoki pierwszych spotecznosci chrzescijanskich.
Interpretacja proponowana przez egzegeze katolickg stanowi kontynuacje tego dynamizmu interpretacyjnego, ktéry
dostrzegamy juz w samej Biblii i ktéry znajduje swoj cigg dalszy w zyciu Kosciota. Czyni ona réwniez zadosc
potrzebie stwarzania zywego kontaktu interpretatora z przedmiotem jego badan, kontaktu, ktérego zaistnienie jest
jednym z warunkow niezbednych do jakichkolwiek badan egzegetycznych.

Ale we wszelkich zatozeniach wstepnych kryjg sie tez pewne niebezpieczenstwa. W przypadku egzegezy katolickiej
istnieje ryzyko dopatrywania sie w tekstach biblijnych takiego sensu, ktdrego one w rzeczywistosci nie wyrazajag, ale
ktory jest rezultatem dopiero pozniejszego rozwoju tradycji. Egzegeta powinien sie mie¢ na bacznosci przed takimi
niebezpieczenstwami.

A. Interpretacja Pisma $w. w tradycji biblijnej

Teksty biblijne sg wyrazem tradyc;ji religijnych, ktére swym istnieniem poprzedzajg powstanie Biblii. Sposdb, w jaki
teksty biblijne wigzg sie z owymi tradycjami, bywa rézny w poszczegodlnych przypadkach a stopien kreatywnosci
autoréw natchnionych przejawia sie tez niejednakowo. Z uptywem czasu réznorodnosc tradycji przeksztatca sie
coraz wyrazniej w jeden wielki nurt tradycji wspolnej. Biblia jest szczegolnie wyraznym przejawem tego procesu. To
ona przyczyniata sie gtéwnie do jego zaistnienia a potem regulowata go na swoj sposob.

"Interpretacja Pisma sw. w tradycji biblijnej” posiada bardzo wiele réznych aspektéw. Mozna przez to okreslenie
rozumie¢ sposob, w jaki Biblia interpretuje gtéwnie doswiadczenia ludzkie a zwlaszcza szczegolnie wielkie
wydarzenia z dziejow lzraela albo metode korzystania przez pisarzy natchnionych ze Zzrédet w postaci dokumentow
pisanych lub tradycji ustnej, pochodzgcych niekiedy z innych religii oraz kultur i na nowo zinterpretowanych.
Poniewaz jednak interesuje nas w tej chwili interpretacja Biblii, nie bedziemy rozwijaé wszystkich tych bardzo
obszernych tematow, ale ograniczymy sie do sformutowania kilku uwag, odnoszacych sie do interpretacji tekstow
biblijnych, dajgcej sie zaobserwowac juz w same;j Biblii.

1. Relektury

Tym, co sie przyczynia do zagwarantowania Biblii jej wewnetrznej jednosci wyjgtkowej w swoim rodzaju, jest fakt
wykorzystywania wczesniejszych pism biblijnych w pézniej powstatych partiach Biblii. Autorzy natchnieni czynig do
tego aluzje gdy proponujg ,relektury”, ktére rozwijajg pewne aspekty znaczeniowe tekstu, niekiedy wyraznie
réznigce sie od sensu pierwotnego albo gdy wrecz cytujg wczesniejsze teksty, po to, aby pogtebi¢ ich znaczenie
albo stwierdzi¢ ich wypefnienie sie w czasie. | tak odziedziczenie ziemi obiecanej przez Boga Abrahamowi i jego



potomstwu (Rdz 15, 7. 18) oznacza wejscie do przybytku Bozego (Wj 15, 17), udziat w odpocznieniu Boga (Ps 132,
7-8) zastrzezony dla prawdziwie wierzacych (Ps 95, 8-11; Hbr 3, 7 4, 11) i wreszcie: wejscie do sanktuarium
niebieskiego (Hbr 6, 12. 18-20) czyli do ,dziedzictwa wiecznego” (Hbr 9, 15).

Wyrocznia proroka Natana, przyrzekajgcego Dawidowi ,dom” czyli sukcesje dynastyczng ,trwajgcg po wieczne
czasy” (2 Sm 7, 12-16) jest cytowana wiele razy (2 Sm 23, 5; | Krl 2, 4; 3, 6; | Krn 17, 11-14), szczegdlnie w czasach
ucisku (Ps 89, 20-38); dokonuje sie przy tym wiele jej wyraznych zmian i niejako przedtuza sie jg przez dorzucanie
innych wyroczni (Ps 2, 7-8; 110, 1. 4; Am 9, 11; 1z 7, 13-14; Jr 23, 5-6; itd.), w ktorych jest zapowiadany tez czasem
wzrost samego krélestwa Dawida (Oz 3, 5; Jr 30, 9; Ez 34, 24; 27, 24-25; por. Mk 11, 10). Obiecane krélestwo
przybiera coraz bardziej charakter uniwersalny (Ps 2, 8; Dn 2, 35. 44; 7, 14; por. Mt 28, 18). W jego przyjsciu
urzeczywistnia sie powotanie cztowieka (Rdz I, 28; Ps 8, 6-9; Mdr 9, 2-3; .10, 2).

Proroctwo Jeremiasza o karze, zastuzonej przez Jerozolime i Jude i majgcej trwac 70 tygodni (Jr 25, 11-12; 29, 10),
jest przypominane jako juz wypetniajgce sie w 2 Krn 25, 20-23, ale medytuje sie nad tym proroctwem jeszcze diugo
potem wida¢ to np. u Daniela w przeswiadczeniu, ze za tym Stowem Bozym ukrywajg sie jeszcze pewne tresci,
nawigzujgce do sytuacji z czasow Daniela (Dn 9, 24-27).

Prawda fundamentalna o> sprawiedliwosci retrybucyjnej Boga, ktéry nagradza sprawiedliwych a karze bezboznych
(Ps I, 1-6; 112, 1-10; Kpt 26, 3-33 itp.), czesto nie weryfikuje sie w konfrontacji z bezposrednim doswiadczeniem
ludzkim. W tej sytuacji pisarze natchnieni z cata mocg wyrazajg swoj sprzeciw oraz niezadowolenie (Ps 44; Jb 10,
1-7; 13, 3-28; 2324) i stopniowo prébujg zgtebic¢ te tajemnice (Ps 37; Jb 3842; 1z 53; Mdr 35).

Spis tresci :.

2. Stosunek Starego Testamentu do Nowego

Relacje intertekstualne przybierajg charakter szczegdlnie widoczny w Nowym Testamencie, ktéry wrecz ugina sie
pod naciskiem aluzji do Starego Testamentu i wyraznych jego cytatow. Autorzy Nowego Testamentu uznajg w
Starym Testamencie petng warto$¢ objawienia Bozego. Stwierdzajg wyraznie, ze w zyciu, w nauczaniu a nade
wszystko w smierci i w zmartwychwstaniu Jezusa jako zrédle przebaczenia i zycia wiecznego, starotestamentalne
objawienie Boze znalazio swoje wypetnienie: ,Chrystus umart za nasze grzechy, zgodnie z Pismem i zostat
pogrzebany; zmartwychwstat trzeciego dnia, zgodnie z Pismem i ukazat sie...” (I Kor 15, 3-5). Oto element centralny
catego nauczania apostolskiego (I Kor 15, 11).

Jak zawsze, tak i w tym przypadku pomiedzy Pismem $w. a wydarzeniami, ktére stanowig wypetnienie sie
zapowiedzi Pisma, relacje wzajemne nie majg charakteru czysto materialnej korelatywnosci, lecz sg to raczej jakby
oswietlanie sie dwustronne i swoisty proces dialektyczny: stwierdza sie, ze Pismo sw. ukazuje sens okreslonych
wydarzen, ale réwnoczesnie mowi sie, ze te wydarzenia pozwalajg odkry¢ sens Pisma $w., co oznacza, ze
jestesmy zmuszeni niejako odejs¢ od niektorych aspektow przekazanej nam juz interpretacji po to, zeby sie
opowiedzie¢ za nowym rozumieniem tekstu.

Podczas swej publicznej dziatalnosci Jezus przyjat wtasng postawe, odmienng od interpretacji ogodlnie przyjetej w
tamtych czasach, czyli tej ,uczonych w Pismie i faryzeuszy” (Mt 5, 20). Dowody na to sg bardzo liczne: antytezy z
Kazania na Gorze (Mt 5, 21-48), absolutna niezaleznos¢ Jezusa w sprawie zachowywania szabatu (Mk 2, 27-28 i
paral.), sposéb relatywizowania przepisow czystosci rytualnej (Mk 7, 1-23 i parat.) a z drugiej strony bardzo
bezwzgledne wymagania w innych sprawach (Mt 10, 2-12 i paral.; 10, 17-27 i paral.) a zwlaszcza w sposobie
traktowania ,celnikdw i grzesznikow” (Mk 2, 15-17 i paral.). Nie byly to z Jego strony jakies kaprysy kontestatorskie,
lecz przeciwnie, jak najdalej posunieta wiernos¢ wobec woli Bozej, wyrazonej w Pismie (por. Mt 5, 17; 9, 13; Mk 7,
8-13 i paral.; 10, 5-9 i paral.).

Fakt smierci i zmartwychwstania Jezusa doprowadzit do ostatnich granic proces zapoczgtkowanej juz ewolucji, ale
tez spowodowat, na innych odcinkach, absolutne zahamowanie, ukazujgc niekiedy nowe, nieoczekiwane horyzonty.
Smieré Mesjasza ,Krola zydowskiego” (Mk 15, 26) data poczatek catkiem innej, doczesnej interpretacji Psalméw
krolewskich i proroctw mesjanskich, natomiast zmartwychwstanie i wyniesienie Jezusa do chwaly niebieskiej jako
Syna Bozego, sprawity, ze te same teksty uzyskaty niewyobrazalng przedtem petnie swego znaczenia. Wyrazenia
majace przedtem charakter hiperboli literackich, od tego momentu powinny by¢ odczytywane dostownie. Robig
wrazenie takie, jakby byty zaproponowane przez Boga dla wyrazenia chwaty Jezusa Chrystusa, gdyz Jezus jest
rzeczywiscie ,Panem” (Ps 110, 1), w najmocniejszym znaczeniu tego stowa (Dz 2, 36; Flp 2, 10-11; Hbr I, 10-12);
jest On Synem Bozym (Ps 2, 7; Mk 14, 62; Rz |, 3-4), Bogiem z Bogiem (Ps 45, 7; Hbr |, 8; J I, 1; 20, 28); ,Jego
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krolowanie nie bedzie mie¢ kohnca” (Lk |, 32-33; por. | Krn 17, 11-14; Ps 45, 7; Hbr I, 8) i rownoczesnie jest On
.kaptanem na wieki” (Ps 110, 4; Hbr 5, 6-10; 7, 23-24).

Pisarze natchnieni Nowego Testamentu caly Stary Testament odczytywali na nowo w Swietle wydarzen
paschalnych. Duch Swiety zestany przez Chrystusa wyniesionego do chwaty (por. J 15, 26; 16, 7) odkrywat przed
nimi sens duchowy Starego Testamentu. Pozwolito im to jak nikomu przedtem potwierdzi¢ wartosci profetyczne
Starego Testamentu, ale takze powaznie zrelatywizowa¢ zbawcze mozliwosci Starego Prawa. To ostatnie
stwierdzenie, spotykane juz takze w Ewangeliach (por. Mt 11, 11-13 i paral.; 12, 41-42 i paral.; J 4, 12-14; 5, 37; 6,
32), jest szczegdlnie wyakcentowane w niektorych listach Pawta oraz w Liscie do Hebrajczykéw. Zarbwno Pawet
jak i autor Listu do Hebrajczykéw wykazujg, ze Tora jako czes$¢ autentycznego objawienia, sama w sobie zawiera
zapowiedzi wiasnego kresu w sensie okreslonego systemu legislacyjnego (por. Ga 2, 14 5, | Rz 3, 20-21; Hbr 7, 11-
19; 10, 8-9). Wniosek stad, ze poganie, przyjmujgcy wiare w Chrystusa nie podlegajg wszystkim przepisom
ustawodawstwa biblijnego, zredukowanego od tej pory do rozmiaréw zbioru praw dla jednego konkretnego narodu.
Ale nadal wszyscy majg sie zywiC takze Starym Testamentem jako Stowem Bozym, ktére umozliwi im tatwiejsze
odkrywanie wszystkich wymiaréw misterium paschalnego, bedacego trescig ich codziennego zycia (por. £k 24, 25-
27; 44-45; Rz 1, 1-2).

Wzajemne relacje pomiedzy Nowym a Starym Testamentem w ramach samej Biblii sg wiec bardzo ztozone. Gdy
chodzi o postugiwanie sie tekstami, to autorzy natchnieni odwotywali sie, rzecz jasna, do dwczesnego stanu wiedzy
i stosowanych w ich czasach metod interpretacyjnych. Anachronizmem bytoby oczekiwaé¢ od nich postugiwania sie
nowoczesnymi metodami naukowymi. To egzegeza dzisiejsza powinna wnika¢ w arkana dawnej interpretacji, by
ma&c ocenié nalezycie sposoéb jej przeprowadzania. Z drugiej strony powinno sie tez pamietac, zeby nie przypisywacé
wartosci absolutnej ograniczonym mozliwosciom poznania.

Trzeba wreszcie zauwazyc¢, ze zarowno w ramach Nowego jak i juz Starego Testamentu obserwuje sie swoisty
uktad paralelny ré6znych perspektyw a niekiedy i pewne napiecia miedzy nimi, jak to ma miejsce w odniesieniu do
osoby Jezusa (J 8, 29; 16, 32 i Mk 15, 34), wartosci prawa Mojzeszowego (Mt 5, 17-19 i Rz 6, 14) albo
koniecznosci dobrych uczynkéw do osiggniecia usprawiedliwienia (Jk 2, 24 i Rz 3, 28; Ef 2, 8-9). Jedng z cech
charakterystycznych Biblii jest to, ze nie przedstawia ona jakiego$ systemu ale przeciwnie, wiele w niej napie¢ o
charakterze dynamicznym. Pisarze natchnieni przyswoili sobie mnéstwo réznych sposobow interpretowania tych
samych wydarzen lub rozwigzywania podobnych probleméw. W samej Biblii znajdujemy jakby zachete do tego,
zeby unika¢ uproszczen i ciasnoty umystowe;.

Spis tresci :.

3. Kilka wnioskow

Z tego, co zostato powiedziane dotychczas wynika, ze w Biblii mozna znalez¢ wiele wskazan i sugestii dotyczgcych
sztuki interpretowania tekstow. Biblia jest bowiem, w gruncie rzeczy, od pierwszych jej rozdziatbw sama pewng
interpretacjg. Teksty biblijne zostaty przyjete przez wspdlnoty Starego Przymierza a w czasach apostolskich staty
sie wyrazem zywej wiary wyznawcow Chrystusa. To wiasnie wedtug interpretacji wspdlnot chrzescijanskich i w
zywej tgcznosci z nimi ksiegi te zostaty uznane za Pismo swiete (tak np. ksiega Piesni nad Piesniami jako obraz
stosunku Boga do lIzraela, jest przeciez czescig Pisma sw.). W trakcie formowania sie catej Biblii, ksiegi, ktére
wchodzg w jej sktad, w znacznej mierze zostaly na nowo przepracowane i zreinterpretowane po to, by mogty byc¢
czytane w nowych, dotad nieznanych okolicznosciach.

Sposob interpretacji tekstéw, przekazany w ramach samego Pisma $w., pozwala sformutowac¢ kilka nastepujgcych
uwag:

Poniewaz Pismo sw. powstato w wyniku porozumienia sie miedzy sobg wspdlnot ludzi wierzacych i ujmujgcych
tekst Pisma sw. za wyraz wiary objawionej, zatem interpretacja tekstow Pisma $w. powinna stanowic¢ dla zywej
wiary wspolnot eklezjalnych teren zgody w wielu sprawach zasadniczych.

Poniewaz wyrazanie wiary zawarte w Pismie sw. uznawanym przez wszystkich miato by¢ ciggle ponawiane, aby
odpowiadac coraz to innym sytuacjom tym sie ttumaczy wiasnie zjawisko ,relektur” wielu tekstéw biblijnych zatem
interpretacja Biblii powinna posiada¢ cechy dziatania kreatywnego, by wychodzi¢ na przeciw nowym problemom,
przy ktérych rozwigzywaniu Biblia powinna by¢ brana za punkt wyjscia.

Poniewaz w tekstach Pisma sw. spotyka sie czasem pewne miedzy nimi niezgodnosci, interpretacja takich tekstow
z konieczno$ci powinna mie¢ charakter pluralistyczny. Zadna, jedna tylko okreslona interpretacja, nie jest w stanie
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ukaza¢ znaczenia wiekszej catosci, bedacej zazwyczaj jakby symfonig na kilka gtosow. Interpretacja jakiegos
konkretnego tekstu nie powinna wiec pretendowac¢ do tego, by mogta uchodzi¢ za wytgczna.

Pismo $w. pozostaje w ustawicznym dialogu ze wspdlnotami ludzi wierzacych: zrodzito sie z ich tradycji wiary.
Proces rozwoju tekstow Pisma $w. dokonywat sie w $cistym zwigzku z tymi tradycjami i przyczyniat sie takze do
przemian owych tradycji. Wniosek stad, ze interpretacja Pisma $w. dokonuje sie w tonie samego Kosciofa, w jego
wielosci, ale takze w jego jednosci i w tradycji wiary.

Dzieki tradycji wiary ksztattowaty sie tez Srodowiska zyciowe, w ktérych redagowali ksiegi Pisma sw. jego autorzy.
Owo tkwienie w $Srodowisku obejmowato roéwniez ich uczestniczenie w zyciu liturgicznym i w zewnetrznej
dziatalnosci catych wspdlnot, w swiecie ich wartosci duchowych, w ich kulturze a takze we wszystkich kolejach ich
historycznego przeznaczenia. Interpretacja Pisma sw. domaga sie wiec tez udziatu egzegetoéw w petni zycia i wiary
wspolnot wspotczesnych sobie wiernych.

Dialog z Pismem $w. jako taki czyli zakltadajgcy wiare wtasng oraz wiare ludzi z minionych epok wigze sie wiec w
sposob konieczny z wprowadzeniem do dialogu obecnego pokolenia. Pocigga to za sobg troske o zachowanie
ciggtosci, ale takze potrzebe stwierdzenia réznic. Wniosek stad, ze interpretacja Pisma sw. stwarza koniecznosc¢
weryfikacji i dokonywania wyboréw. Pozostaje ona w tgcznosci z wczesniejszymi tradycjami egzegetycznymi, ktére
respektuje i czesto z nich korzysta, ale z drugiej strony, w trosce o postep nauki, nie wigze sie z nimi niewolniczo.

B. Interpretacja Pisma $w. w tradycji KosSciota

Ko$cidt, jako lud Bozy, jest Swiadom tego, ze korzysta z pomocy Ducha swietego w rozumieniu samego siebie i
przy interpretacji Pisma sw. Pierwsi uczniowie Jezusa wiedzieli, ze nie byli w stanie ogarng¢ wprost wszystkich
aspektow catej petni znaczeniowej Pisma $w., ktére byto im przekazane. Ale choéby w oparciu o wilasne
doswiadczenie, trwajgc we wspolnocie ludzi wierzacych, mieli okazje stwierdzic¢, ze pogtebia sie i stopniowo rozwija
ich rozumienie prawd objawionych. Widzieli w tym wyraznie wplyw i dziatanie ,Ducha prawdy", ktérego Chrystus
obiecat im zesta¢ po to, by doprowadzi¢ ich do petni prawdy (J 16, 12-13).

W ten sposob tez caly Koscidt zmierza wilasng droga, podtrzymywany nieustannie obietnicg Chrystusa: A
Pocieszyciel, Duch Swiety, ktérego Ojciec posle w moim imieniu, On was wszystkiego nauczy i przypomni wam
wszystko, co Ja wam powiedziatem (J 14, 26).

1. Formowanie sie kanonu Pisma sw.

Kierowany Duchem Swietym, i korzystajgc ze $wiatta Zywej tradycji. Kosciét okreélit, ktére to z dawnych pism
nalezato uwazaé¢ za Pismo $w. ,powstate pod natchnieniem Ducha Swietego, Boga majgce za autora i jako takie
przekazane Kosciotowi” (Dei Verbum, 11), a ,zawierajgce prawde, jaka z woli Bozej miata by¢ przez Pismo sw.
utrwalona dla naszego zbawienia” (tamze).

Okreslenie kanonu Pisma $w. byto w rzeczywistosci zakonczeniem dtugiego procesu. Wspdlnoty Starego
Przymierza (od poszczegodlnych grup w rodzaju szkét gromadzgcych sie wokét prorokéw albo Srodowisk
kaptanskich poczynajgc a na zgromadzeniu catego ludu konczac) uwazaty, ze w wielu tekstach zawiera sie Stowo
Boze, ktore ozywiato ich wiare i kierowato catym ich zyciem. Otrzymaty te teksty jako dziedzictwo, ktérego nalezato
strzec i przekazywacC je Nastepnym pokoleniom. W ten sposéb teksty owe przestaty by¢ zwyktym wyrazem
indywidualnych inspiracji poszczegoélnych autorow, stajgc sie wiasnoscig wspolng catego ludu Bozego. Nowy
Testament potwierdza swdj szacunek dla tych swietych tekstéw, ktére otrzymat jako cenny spadek, przekazany mu
przez lud Starego Prawa. Uznat je za ,Pisma Swiete” (Rz |, 2), ,natchnione przez Boga” (2 Tm 3, 16; por. 2 P |, 20-
21), za ksiegi ,ktorych nie mozna odrzuci¢” (J 10, 35).

Do tekstow, ktore tworzg ,Stary Testament” (por. 2 Kor 3, 14), Kosciot dotgczyt pisma, w ktoérych dostrzegt, z jednej
strony, autentyczne swiadectwo pochodzgce od samych apostotéow (por. tk I, 2; 1 J I, 1-3) i niejako ubezpieczone
przez Ducha Swietego (por. | P |, 12), a méwigce o tym wszystkim ,czego Jezus nauczat od poczatku” (Dz |, 1) a z
drugiej strony widziat w nich pouczenia przekazane przez samych apostotéw oraz innych ucznidéw, majgce na celu
tworzenie nowej wspolnoty wiernych. Ten podwojny zbidr pism otrzymat z czasem nazwe ,Nowy Testament”.

Spis tresci :.
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W przedstawionym tutaj procesie, rozne czynniki odgrywaty pewng role: przeswiadczenie co do tego, ze Jezus a z
Nim réwniez apostotowie uznali Stary Testament za Pismo natchnione i Zze tajemnica paschalna Jezusa stanowita
wypetnienie sie Starego Testamentu; nie mniej mocne przekonanie, ze Pisma Nowego Testamentu sg wyrazem
autentycznym nauczania apostolskiego (co nie koniecznie oznacza, ze wszystkie zostaly zredagowane przez
samych apostotow); stwierdzenie zgodnosci tych pism z normami wiary i ich zastosowaniem w liturgii
chrzescijanskiej; wreszcie doswiadczenie wiasne, ze pisma te pokrywajg sie co do tresci z zyciem wspdlnot
eklezjalnych i sg w stanie podtrzymywaé zycie owych spotecznosci. Ustalajac kanon ksigg Pisma $w. Kosciot
okreslit przez to takze swojg wlasng tozsamos¢. Od tego czasu Pismo $w. staje sie jakby zwierciadtem, w ktorym
Kosciot moze ciggle na nowo oglgdac odbicie swojej tozsamosci i weryfikowac, z pokolenia na pokolenie, sposob,
w jaki reaguje nieustannie na ewangelie, ktérej powinien by¢, zawsze gotowym do dziatania przekazicielem (por.
Dei Verbum, 7). To wilasnie sprawia, ze pisma kanoniczne przybierajg wartos¢ zbawczg i teologiczng, réznigce je
catkowicie od innych tekstow starozytnych, ktére mogg, co prawda, rzuca¢ wiele Swiatta na poczatki wiary, to
jednak nigdy nie mogg zastgpi¢ powagi pism uwazanych za kanoniczne czyli absolutnie zasadnicze dla
zrozumienia istoty wiary chrzescijanskiej.

2. Egzegeza patrystyczna

Od czaséw najdawniejszych byto wiadomo, ze ten sam Duch Swiety, ktéry sktonit pisarzy natchnionych Nowego
Testamentu do utrwalenia na pismie oredzia zbawienia (Dei Verbum, 7; 18), zapewnia réwniez ciggtg asystencije
przy interpretacji pism natchnionych (por. Ireneusz, Adv. Haer. 3. 24. 1; por. 3. 1. 1; 4. 33. 8; Orygenes, De Princ, 2.
7. 2; Tertulian, De Praescr, 22).

Ojcowie Kosciota, ktérzy odegrali bardzo szczegding role w procesie formowania sie kanonu Pisma sw., wniesli nie
mniej do dzieta tworzenia zywej tradycji, ktéra towarzyszy nieustannie samemu czytaniu oraz interpretacji tekstow,
uznanych przez Kosciot za Pismo sw. i owym czytaniem oraz interpretacjg kieruje (por. Providentissimus Deus, EB
110-111; Divino afflante Spiritu, 28-30, EB 554; Dei Verbum, 23; PCB, Inst. de Evang, histor., 1). W nurcie wielkiej
tradycji szczegolny wkiad egzegezy patrystycznej polega na tym, ze egzegeza owa wydobyta z ksigg Pisma sw.
gtébwne orientacje myslowe, ktdre zadecydowaty o ksztatcie doktrynalnym tradycji Kosciota i ze byta zrodtem
wskazan teologicznych, formujgcych i podtrzymujgcych duchowo spotecznosci wiernych.

Czytanie oraz interpretacja Pisma $w. zajmujg u Ojcéw Kosciota miejsce pierwszoplanowe. Swiadczg o tym przede
wszystkim dzieta traktujgce wprost o sposobach rozumienia Pisma sw., to znaczy zbiory homilii i komentarzy, ale
takze rézne pisma polemiczne i teologiczne, w ktérych odwotywanie sie do Biblii jest gtdbwnym argumentem.
Miejscem naturalnym czytania Pisma $w. jest zazwyczaj Kosciét. Dlatego wtasnie patrystyczna interpretacja Pisma
Sw. ma zawsze charakter teologiczny, pastoralny i teologalny, stuzgc dobru zaréwno catych spotecznosci jak i
poszczegolnych wiernych.

Ojcowie Kosciota uwazajg Biblie przede wszystkim za Ksiege Bozg, dzieto jedyne w swoim rodzaju, dzieto
niezwyktego Autora. Ale mimo to roli pisarzy natchnionych nie sprowadzajg do dziatania biernych narzedzi i potrafig
dostrzega¢ w takiej czy innej ksiedze wzietej oddzielnie jej szczegdlne cele. Lecz ich sposdb podejscia do Biblii
przywigzuje bardzo niewielkg wage do sprawy historycznego rozwoju objawienia. Wielu Ojcoéw Kosciota uwaza, ze
autorem Starego Testamentu jest Logos, Stowo Boze; wielu tez sadzi, ze cate Pismo sw. zawiera tresci gtownie
chrystologiczne.

Wyjawszy kilku egzegetow ze Szkoty Antiochenskiej (zwtaszcza Teodora z Mopswestii), Ojcowie Kosciota uwazaja,
ze poszczegoOlne zdania wyrwane z kontekstu mozna traktowac jako wyraz prawd objawionych przez Boga. W
pismach polemicznych skierowanych przeciwko Zydom a takze w dyskusjach dogmatycznych z innymi teologami,
bez wahania odwotujg sie do takiej wtasnie interpretaciji Biblii.

Zatroskani przede wszystkim o to, aby zy¢ Biblig we wspdlnocie ze swymi braémi, Ojcowie Kosciota bardzo czesto
ograniczajg sie do cytowania tekstow biblijnych, szczegdlnie znanych w ich srodowisku. Orygenes, interesujgc sie
w sposdb metodyczny Biblig hebrajska, myslat przede wszystkim o tym, by znalezé odpowiednie argumenty w
polemikach z Zydami; dlatego siegat po teksty przez nich takze uznawane. Sw. Hieronim, wychwalajgc tzw.
hebraica veritas, uwazat jg jednak za zjawisko marginalne.

Stosunkowo czesto Ojcowie Kosciota postugiwali sie metodg alegorycznej interpretacji Biblii gtéwnie w tym celu,
zeby unikngé niebezpieczenstwa zgorszenia, jakie widzieli zaréwno chrzescijanie jak i poganscy przeciwnicy
chrzescijanstwa w lekturze niektérych tekstow biblijnych. Ale literalnos¢ i historycznosc tekstow jest eliminowana
bardzo rzadko. Odwotywanie sie Ojcow Kosciota do alegorii to na ogdt cos wiecej niz cheé przyswojenia sobie
metody alegorycznej, znanej z pism poganskich.

Sktonnos¢ do postugiwania sie alegorig ma swoje zrodto takze w przekonaniu, ze Biblia jako ksiega Boza, zostata



przekazana przez Boga Jego ludowi, to znaczy Kosciotowi. Wobec tego nic z tej ksiegi nie moze pozostac nie
wykorzystane i jakby definitywnie pozbawione znaczenia. Skierowane przez Boga do ludu chrzescijanskiego
oredzie powinno by¢ zawsze aktualne. W swoich wyjasnieniach Biblii Ojcowie Kosciota taczg ze sobg i krzyzujg na
rézne sposoby interpretacje nie dajgce sie juz wyodrebnié; typologiczne z alegorycznymi, czynigc to zawsze w
celach duszpastersko-wychowawczych. Wszystko co zostato napisane, zostato napisane dla naszego pouczenia
(por. | Kor 10, 11).

Przeswiadczeni, ze chodzi o ksiege autorstwa samego Boga a wiec nie dajgcg sie zgtebi¢ w swej tresci, Ojcowie
Koéciota przypuszczali, ze wolno im byto taki czy inny fragment Pisma $w. interpretowa¢ wedtug okreslonych
schematow alegorycznych, ale godzili sie tez i na to, aby kazdy pozostawat wolny w doborze metody
interpretacyjnej, byleby tylko uszanowat analogie wiary.

Spis tresci :.

Alegoryczna interpretacja Pisma $w., tak charakterystyczna dla egzegezy patrystycznej, ryzykuje tym, ze cztowieka
dzisiejszego moze wprawia¢ w pewng dezorientacje, ale doswiadczenia Kosciota, wyrazane wtasnie i przez te
egzegeze, przynoszg zawsze niewatpliwe korzysci (por. Divino afflante Spiritu, 313; Dei Ver-bum, 23).
Teologicznego odczytywania Biblii Ojcowie Kosciota uczyli sie w nurcie zywej tradycji, przesyconej duchem
autentycznego chrzescijanstwa.

3. Udziat poszczegdlnych czionkdw Kosciota w interpretaciji Pisma $w.

Pismo s$w., poniewaz zostato przekazane Kosciotowi, jest skarbem stanowigcym wiasnos¢ catej wspolnoty
wiernych. ,Swieta Tradycja i Pismo $w. stanowig jeden $wiety depozyt Stowa Bozego, powierzonego Ko$ciotowi.
Na nim polegajac, caly lud sSwiety zjednoczony ze swoimi Pasterzami, trwa stale w nauce Apostotow, we
wspolnocie braterskiej...” (Dei Verbum, 10; por. takze 22). To prawda, ze zblizenie sie wiernych do tekstow Pisma
Sw. byto w pewnych epokach bardziej widoczne, kiedy indziej za$ nie bardzo dawato zna¢ o sobie. Ale Pismo $w.
wysuwato sie zdecydowanie na plan pierwszy we wszystkich najwazniejszych momentach odnowy zycia w
Kosciele, poczynajgc od ruchéw monastycznych pierwszych wiekéw az do epoki naszej, po Drugim Soborze
Watykanskim.

Wiasnie Sobor ten uczy, ze wszyscy ochrzczeni, ilekro¢, ozywiani wiarg w Chrystusa, uczestniczg w sprawowaniu
Eucharystii, tym samym uznajg obecnos$¢ Chrystusa takze w Jego Stowie, ,albowiem gdy w Kosciele czyta sie
Pismo sw., wowczas On sam moéwi” (Sacrosanctum Concilium, 7). Podczas czytania Stowa Bozego daje o sobie
zna¢ specyficzny ,zmyst wiary” (sensus fidei) catego ludu (Bozego)... Dzieki owemu zmystowi wiary, wzbudzonemu
i podtrzymywanemu przez Ducha prawdy, Lud Bozy, pod przewodem swietego urzedu nauczycielskiego, za ktérym
wiernie idac, juz nie ludzkie lecz prawdziwie Boze przyjmuje stowo (por. | Tes 2, 13), niezachwianie trwa przy wierze
raz podanej swietym (por. Jud 3), wnika w nig gtebiej z pomocg stusznego osadu i w sposéb petniejszy stosuje ja w
zyciu (Lumen gentium, 12).

Tak wiec wszyscy czionkowie Kos$ciota majg swdj udziat w interpretacji Pisma sw. W wypetnianiu swej postugi
pasterskiej, biskupi jako nastepcy apostotéw, sg pierwszymi swiadkami i gwarantami zywej tradycji, wedtug ktérej
kazda epoka interpretuje Pismo $w. ,Oswieceni Duchem prawdy wiernie jg w swoim nauczaniu zachowywali,
wyjasniali i rozpowszechniali” (Dei Verbum, 9; por. Lumen Gentium, 25). Kaptani, jako wspotpracownicy biskupow,
sg zobowigzani przede wszystkim glosi¢ Stowo Boze (Presbyterorum Ordinis, 4). Sg oni obdarzeni specjalnym
charyzmatem wyjasnienia Pisma $w., gdy przekazujgc ludziom nie swoje wiasne pomysty, ale Stowo Boze,
konfrontujg prawdy wieczne ewangelii z okolicznosSciami codziennego zycia (tamze). To wiasnie do kaptanéw i
diakonow nalezy, zwtaszcza gdy sprawujg sakramenty Swiete, ukazywac jednosc, jakg tworzg w postudze Kosciofa:
Stowo Boze i sakramenty.

Wystepujgc w roli przewodniczgcych wspoélnoty eucharystycznej i nauczycieli wiary, ministrowie Stowa, majg za
zadanie i to pierwszoplanowe nie tylko po prostu nauczac, ale takze pomagaé wiernym wstuchiwac¢ sie w Stowo
Boze i medytowac¢ nad tym, co Bog méwi do ich serc kiedy stuchajg i rozwazajg czytane im Pismo sw. W ten
sposob cata spotecznosc jakiego$ Kosciota lokalnego, na wzér dawnego lzraela jako ludu Bozego (Wj 19, 5-6),
staje sie wspolnotg swiadomg tego, ze Bog do niej moéwi (por. J 6, 4-5); garnie sie do stuchania Stowa Bozego z
prawdziwg wiarg, mitoscig i gotowoscig wprowadzenia tego Stowa w zycie (Pwt 6, 4-6). Wspodlnoty, ktére potrafig
autentycznie stuchad, stajg sie dla swojego otoczenia, ogromnie zywymi osrodkami ewangelizacji i dialogu, a takze
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czynnikami powodujgcymi przemiany socjalne zawsze jednak pod warunkiem, ze bedg pozostawac¢ zjednoczeni w
wierze i mitosci i trwa¢ w tgcznosci z Kosciotem. (Evangelii Nuntiandi, 57-58; CDF, Instrukcja o wolnosci
chrzescijanskiej i o wyzwoleniu, 69-70).

Duch jest dany, rzecz jasna, rowniez poszczegolnym chrzescijanom, tak, ze ich serca réwniez ,mogg w nich
ptong¢” (por. Lk 24, 32), kiedy sie modlg albo uprawiajg modlitewng lekture Biblii w warunkach ich osobistego zycia.
To dlatego Sobdr Wat. || domaga sie tak usilnie, zeby wszelkimi sposobami zapewni¢ wiernym dostep do Pisma sw.
(Dei Verbum, 22, 25). Trzeba tez zaznaczy¢, ze ten rodzaj czytania Pisma $w. nie jest tak catkiem prywatny, bo
wierni czytajg i interpretujg Biblie ,w wierze Kosciota powszechnego” oraz przysparzajg przez swg lekture owocéw
zbawiennych catej wspdlnocie i ubogacajg w ten sposoéb jej wiare.

Cata tradycja biblijna, a szczegodlnie wyraznie Jezus w swym nauczaniu przekazanym przez ewangelie, za
specjalnie uprzywilejowanych stuchaczy Stowa Bozego uwaza maluczkich w oczach $wiata. Jezus oswiadczyt, ze
sprawy zakryte przed uczonymi i medrcami zostaty objawione prostaczkom (Mt 11, 25; £k 10, 21) i ze Krolestwo
Boze nalezy do tych, ktorzy stali sie jak dzieci (Mk 10, 14 i paral.).

Jakby nawigzujgc do tego Jezus powiedziat: ,Btogostawieni jestescie wy, ubodzy, albowiem do was nalezy
Krolestwo Boze” (Lk 6, 20; por. Mt 5, 3). Wséréd oznak zblizania sie czaséw mesjanskich znajduje sie takze
gtoszenie dobrej nowiny ubogim (tk 4, 18; 7, 22; Mt 11, 5; por. CDF, Instrukcja o wolnosci chrzescijanskiej i o
wyzwoleniu, 47-48). Ci, ktérzy w swej bezradnosci, przy catkowitym braku zasobéw materialnych, sg niejako
zmuszeni jedyng nadzieje poktada¢ w Bogu i w Jego sprawiedliwosci, posiadajg szczegding zdolnosé stuchania
oraz interpretowania Stowa Bozego, ktére powinno tez by¢ brane pod uwage przez catg wspolnote eklezjalna,
skfaniajgc jg do okredlonych reakcji o charakterze spotecznym. Uznajgc réznorodnos¢ daréw a zwiaszcza daru
nauczania i urzedéw przekazanych przez Ducha Swietego dla wspdlinego dobra, Kosciét szczegdlnie sobie ceni
tych, ktorzy posiadajg dar budowania Ciata Chrystusa przez ich kompetencje w zakresie interpretacji Pisma sw.
(Divino afflante Spiritu, 46-48, EB 564-565; Dei Verbum, 23; PCB, Instrukcja o historycznosci Ewangelii, Introd.).
Cho¢ w przesztosci praca ich nie zawsze spotykata sie z takim uznaniem jak dzisiaj, uczeni egzegeci, ofiarujgcy
swojg wiedze na ustugi KosSciotowi, znajdujg sie w tym samym nurcie bogatej tradycji, ktdéra siega swymi
poczgtkami pierwszych wiekow zeby tu wspomniec tylko Orygenesa i Hieronima i poprzez Ojca Lagrange'a oraz
innych rozcigga sie az do naszych czaséw.

Spis tresci :.

Zwtaszcza wysitki w celu dotarcia do sensu dostownego Biblii, sprawa tak dzi$ aktualna, domagajg sie Scistej
wspotpracy ze sobg znawcow jezykow starozytnych, historykéow kultury, krytykow tekstu, ekspertow w
przeprowadzaniu analiz form literackich i tych, ktorzy potrafig postugiwac sie metodami krytyki naukowej. Oprécz tej
okazywanej przez uczonych egzegetow troski o tekst Pisma sw., rozpatrywany w jego oryginalnym kontekscie
historycznym Kosciét liczy rowniez na egzegetdw, ozywionych tym samym Duchem Swietym, od ktérego pochodzi
natchnienie Pisma $w., gdy zabiega o to, ,by istnieli zawsze w dostatecznej liczbie studzy Stowa Bozego, tak iz by
lud Bozy mogt posiada¢ pod dostatkiem strawy duchowej, dobywanej z Pisma sw.” (Divino afflante Spiritu, 24, 53-
55; EB 551. 567; Dei Verbum, 23; Pawet VI, Sedula cura (1971). Powodem do zadowolenia jest wzrastajgca w
naszych czasach liczba kobiet, zajmujgcych sie egzegeza. Zawdzieczamy im przy interpretacji Pisma sw. nowe,
bardzo interesujgce spojrzenie na Biblie oraz wydobycie na swiatto dzienne zapomnianych juz aspektow jej
rozumienia.

Cho¢ ta prawda, o czym mowilismy przed chwilg, ze Pismo sw. stanowi dobro catego Kosciota tworzac tak zwane
,<dziedzictwo wiary", ,przechowywane, wyznawane i wprowadzone w zycie wspolnym wysitkiem wszystkich",
Pasterzy i zwyktych wiernych, prawda jest jednak rowniez to, ze ,zadanie autentycznej interpretacji Stowa Bozego,
spisanego czy przekazanego przez tradycje, powierzone zostato samemu tylko Zzywemu Urzedowi
Nauczycielskiemu Kosciota, ktéry autorytatywnie dziata w imieniu Jezusa Chrystusa” (Dei Verbum, 10). Tak wiec to
Urzad Nauczycielski Kosciota ma ostatecznie zagwarantowac autentycznos¢ rozumienia Pisma sw. i wskazywac w
razie potrzeby na to, ze jakas konkretna interpretacja jest nie do pogodzenia z autentyczng ewangelig. Rozlicza sie
on niejako z wykonania swego zadania wewnatrz koinonii catego ciata, wyrazajgc urzedowo wiare Kosciota po to,
aby stuzy¢ Kosciotowi. W tym celu zasiega on tez rady teologéw, egzegetdéw oraz innych ekspertow, respektujgc ich
petnoprawng wolnos¢ i utrzymujgc z nimi tgcznos¢ wzajemng we wspolnej trosce o to, by ,lud Bozy trwat w
prawdzie, ktéra wyzwala” (CDF, Instrukcja o powotaniu teologa w Kosciele, 21).
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C. Zadania egzegety

Zadanie egzegety katolickiego posiada kilka aspektow. Jest to przede wszystkim zadanie catego Kos$ciota, gdyz
polega ono na studium i wyjasnianiu Pisma $w. tak, by ukazac¢ catg jego petnie dla dobra pasterzy i wiernych. Jest
to jednak réwnoczeénie zadanie naukowe, dzieki ktoremu egzegeta katolicki wchodzi w rézne relacje ze swymi
kolegami nie-katolikami a takze z wielu dyscyplinami naukowymi. Wreszcie zadanie to zaktada koniecznos¢
prowadzenia pracy badawczej i nauczania. Jedno i drugie zajecie znajduje normalnie swoje ukoronowanie w
publikacjach.

1. Orientacje zasadnicze

Przystepujgc do wypetnienia swoich zadan, egzegeta katolicki powinien mie¢ na uwadze charakter historyczny
objawienia biblijnego. Obydwa Testamenty wyrazajg bowiem, przy uzyciu ludzkiego jezyka, noszgcego znamiona
swojego czasu, objawienie historyczne, w ramach ktérego Bog ukazat ludziom Siebie samego i swoje zbawcze
plany. Zgodnie z tym egzegeta ma sie postugiwaC w swej pracy metodg historyczno-krytyczng. Ale nie moze
nadawac tej metodzie charakteru ekskluzywnego. Wszystkie metody przydatne do badania tekstu mogg sie okazac
pozyteczne w egzegezie biblijne;.

Przy samej interpretacji Pisma sw. egzegeci katoliccy nigdy nie powinni zapomina¢ o tym, ze wyjasniajg Stowo
Boze. Ich zadanie nie konczy sie na odkryciu zrodet tekstu, na okresleniu jego gatunku literackiego i procesu jego
powstawania. Ich praca osiggnie swdj kres dopiero wtedy, gdy ukaze sens tekstu biblijnego, jako wcigz aktualnego
Stowa Bozego. Aby do tego dojs¢, muszg wzig¢é pod uwage rézne perspektywy hermeneutyczne, ufatwiajgce
dostrzezenie aktualnosci oredzia biblijnego i pozwalajgce znalez¢ odpowiedz na rézne pytania, dreczace
dzisiejszego czytelnika Pisma $w.

Egzegeta powinien rowniez ukazac przestanie chrystologiczne, kanoniczne i eklezjalne tekstow biblijnych.
Przestanie chrystologiczne tekstow biblijnych nie zawsze jest oczywiste; trzeba je ukazywac, jesli to tylko mozliwe,
za kazdym razem na nowo. Chociaz Chrystus ustanowit kiedys, w przesztosci Nowe Przymierze we wiasnej krwi,
ksiegi Pierwszego Przymierza ciggle posiadajg swojg warto$¢. Wprowadzone réwniez do gtoszenia ewangelii,
ksiegi te uzyskujg i ukazujg ich petne znaczenie w ,tajemnicy Chrystusa” (Ef 3, 4), ktorej wyjasniajg rozne aspekty i
same sg wyjasniane przez owg tajemnice. Ksiegi te w gruncie rzeczy przygotowywaty lud Bozy na przyjscie Boga
(por. Dei Verbum, 14-16).

Chociaz kazda ksiega Pisma sw. byta pisana we wtasnym, okreslonym celu i posiada wtasne, odrebnie specyficzne
znaczenie, to jednak, wykracza daleko poza granice tego znaczenia gdy staje sie czescig catosci kanonicznej jako
takiej. Zadanie egzegety powinno wiec niejako implikowac¢ stwierdzenie Augustyna: Novum Testamentum in Vetere
latet, et in Novo Vetus patet (por. sw. Augustyn, Quaest. in Hept., 2, 73; CSEL 28, Ill, 3, s. 141).

Egzegeci powinni réwniez wyjasnia¢, na czym polega stosunek Biblii do Kosciofa. Biblia powstawata we
wspolnotach ludzi wierzacych. Jest ona wyrazem wiary najprzod lzraela a potem pierwszych spotecznosci
chrzescijanskich. Pozostajgc w Scistej tacznosci z zywg tradycjg, ktéra jg poprzedza, zawsze jej towarzyszy i
niejako podtrzymuje w istnieniu (por. Dei Verbum, 21), Biblia jest srodkiem uprzywilejowanym, ktérym Bog
postuguje sie, takze dzisiaj, przy budowaniu i rozprzestrzenianiu sie Kosciota jako ludu Bozego. Z wymiarem
eklezjalnym Biblii wigze sie nieroztgcznie jej otwarcie na ekumenizm. Poniewaz Biblia jest wyrazem zbawczych
planow Bozych, obejmujgcych caly rodzaj ludzki, zadania egzegety przybierajg tez wymiary powszechne,
domagajgce sie brania pod uwage takze innych religii i oczekiwan dzisiejszego $wiata.

Spis tresci :.

2. Badania naukowe

Zadania egzegety sg zbyt rozlegte, by mogly by¢ witasciwie realizowane przez poszczegdinych uczonych
pojedynczo. Powstaje koniecznos¢ podziatu prac, zwlaszcza badawczych, domagajgcych sie wspotdziatania
specjalistéw z réznych dziedzin. Ucigzliwosci, wynikajgce z potrzeby bycia specjalistg w roznych dyscyplinach, sg
do uniknigcia dzieki wspotpracy interdyscyplinarne;.

Bardzo wazne dla dobra Kosciofa i dla oddziatywania we wspotczesnym Swiecie jest to, zeby dostateczna ilosc
uczonych odpowiednio uformowanych, poswiecita sie badaniom w ramach réznych dziatéw wiedzy egzegetyczne;.
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Zatroskani przede wszystkim o zaspokajanie bardziej bezposrednich potrzeb duszpasterskich, biskupi i przetozeni
zakonni ulegajg czesto pokusie niebrania w petni na serio cigzgcej na nich odpowiedzialnosci za wychodzenie na
przeciw tej bardzo fundamentalnej sprawie. Tymczasem niedostatki w tym wzgledzie narazajg Kosciét na powazne
szkody, gdyz zaréwno pasterze jak wierni mogg by¢ skazani na watpliwg taske wiedzy egzegetycznej obcej
Kosciotowi, pozbawionej jakichkolwiek zwigzkéw z zyciem wiarg. Stwierdzajac, ze ,studium Pisma $w.” powinno
by¢ ,jakby duszg catej teologii” (Dei Verbum, 24), Sobdér Wat. Il wskazat na niezwyktg doniostos¢ badan
egzegetycznych. Tym samym, w sposob posredni, przypomniat egzegetom katolickim, ze ich badania powinny
pozostawac w Scistym zwigzku z teologig, a oni sami majg dawa¢ dowody, ze sg tego Swiadomi.

3. Nauczanie

Deklaracja Soborowa podkresla réwniez fundamentalne znaczenie nauczania egzegezy Pisma sw. na fakultetach
teologicznych, w seminariach duchownych i w scholastykatach zakonnych. To oczywiste, ze poziom nauczania w
kazdej z tych instytucji nie bedzie taki sam. Jest wskazane, zeby to nauczanie byto prowadzone zaréwno przez
mezczyzn jak i przez kobiety. Bardziej specjalistyczne na fakultetach teologicznych, nauczanie owo bedzie
przybiera¢ charakter coraz bardziej pastoralny w seminariach, zawsze jednak powinno sie odznacza¢ powaznym
podejsciem intelektualnym do Pisma sw. W przeciwnym przypadku bedzie wyrazem braku szacunku dla Stowa
Bozego.

Profesorowie egzegezy Pisma sw. winni dzieli¢ wspodlne ze studentami umitowanie Stowa Bozego. Powinni
pokazywac studentom, jak bardzo Biblia zastuguje na to, by podchodzi¢ do niej w sposob staranny i obiektywny,
gdyz tylko w ten sposdb mozna dostrzec jej wartosci literackie i historyczne, socjalne i teologiczne. Nauczajgcy nie
moga poprzestawac na przekazaniu do biernego zanotowania pewnej porcji wiadomosci, ale majg obowigzek
wprowadzi¢ stuchaczy w sztuke postugiwania sie metodami egzegetycznymi, wyjasniajgc im nature takich dziatan,
ktére umozliwiajg zdobywanie sie na osobiste oceny. Majgc na wzgledzie ograniczong ilos¢ czasu, bytoby dobrze,
zeby nauczajgcy stosowat na zmiane dwie metody nauczania: niech stara sie, z jednej strony, w formie pewnej
syntezy, dokona¢ zwieztego wprowadzenia do wszystkich ksigg Pisma sw. nie pomijajgc zadnej wazniejszej czesci
zarowno Starego jak i Nowego Testamentu, a z drugiej strony za$ niech usituje poddac¢ analizie bardziej pogtebionej
kilka wybranych tekstéw tak, by analizy te stanowity wprowadzenie do osobistego uprawiania egzegezy. W obydwu
przypadkach nalezy czuwac¢ nad tym, zeby nie popada¢ w przesade, to znaczy nie ograniczac sie do komentarza
duchowego pozbawionego bazy historyczno-krytycznej, ani tez nie uprawiac¢ tylko egzegezy historyczno-krytycznej,
wypranej z wszelkich tresci duchowych (por. Divino afflante Spiritu, EB 551-552; PCB, De Sacra Scriptura recte
docenda, EB 598). Nauczanie egzegezy powinno ukazywac¢ zakorzenienie tekstéw biblijnych w historii, ale
réwnoczesnie specyficzny dla nich charakter osobistego Stowa Ojca Niebieskiego, ktéry zwraca sie z mitoscig do
swych dzieci (por. Dei Verbum, 21). Nauczani powinni tez dostrzec nieodzowne znaczenie Pisma $w. dla postugi
duszpasterskiej (por. 2 Tm 3, 16).

4. Publikacje

Publikacje, bedgc owocem badan naukowych i uzupetnieniem nauczania, stanowig czynnik bardzo doniostej wagi
dla postepu i upowszechniania egzegezy. W czasach dzisiejszych publikacji dokonuje sie nie tylko przez
drukowanie okreslonych tekstéw, lecz takze za pomoca innych srodkéw, szybszych i posiadajgcych wiekszy zasieg
(radio, telewizja, techniki elektroniczne). Wypada tez pomysle¢ o zdobyciu sztuki postugiwania sie nimi.

Publikacje o charakterze scisle naukowym sg gtdwnym narzedziem dialogu, dyskusji i wspétpracy naukowcéw ze
sobg. Dzieki tego rodzaju publikacjom egzegeza katolicka moze pozostawa¢ w ustawicznym i obustronnym
kontakcie z innymi osrodkami badan egzegetycznych i ze swiatem nauki w ogole.

Nalezy tez wspomnie¢ o innych, oddajgcych bardzo wielkie ustugi publikacjach, takich mianowicie, ktore
dostosowujg sie do mozliwosci odbiorczych réznych kategorii czytelnikow od tych z wyzszym wyksztatceniem az po
dzieci uczace sie katechizmu; poprzez grupy biblijne, ruchy apostolskie i zgromadzenia zakonne. Egzegeci
obdarzeni talentem popularyzatorskim spetniajg role niestychanie pozyteczng, pieknie owocujgcg, niezbedng w
swych skutkach do tego, zeby studia egzegetyczne mogty promieniowac na cate zycie. | na tym odcinku odczuwa
sie szczegoblng potrzebe wprowadzenia w zycie oredzia biblijnego. Zaktada to koniecznos¢ wziecia pod uwage
przez egzegetow zupetnie uzasadnionych wymagan osob z wyzszym wyksztatceniem; powinno sie tez prébowac
wyczué, co w mniemaniu tych ludzi moze uchodzi¢ w Pismie sw. za szczegdty bedagce uwarunkowaniem dawnych
epok, co nalezy potraktowa¢ jako wyraz jezyka mitologicznego i co wreszcie trzeba uzna¢ za tresci wtasciwe,
historyczne i natchnione Biblii. Teksty biblijne nie zostaty przeciez zredagowane w jezyku nowozytnym ani w stylu



charakterystycznym dla XX wieku. Formy wyrazu, gatunki literackie, ktére spotykamy w tekstach biblijnych,
hebrajskich, aramejskich czy greckich, trzeba uczyni¢ dostepnymi dla mezczyzn i kobiet naszych czasow, jesli
chcemy, zeby nie przestali oni interesowac sie Biblig albo nie zaczeli jej interpretowaé w sposob zbyt uproszczony,
to znaczy literalistyczny albo fantazjujgcy.

Wypetniajgc swoje rozne zadania, egzegeta katolicki w gruncie rzeczy jedno powinien miec¢ ciggle na uwadze: zeby
stuzyt Stowu Bozemu. Ambicjg jego nie powinno by¢ zastepowanie tekstow biblijnych rezultatami swoich wtasnych
badan zaréwno gdy chodzi o odtwarzanie dawnych dokumentow, wykorzystywanych przez autorow natchnionych,
jak tez w przypadku nowoczesnego prezentowania najnowszych osiggnie¢ wiedzy egzegetycznej. Pragnieniem
kazdego egzegety katolickiego powinno by¢ przedstawianie, w sposob mozliwie jak najbardziej przystepny, samych
tekstow biblijnych, przy dotozeniu wszelkich staran o to, by spotykaly sie z przyjeciem i zrozumieniem jako
historycznie niewatpliwe a duchowo gtebokie.

Spis tresci :.

D. Stosunek egzegezy do innych dyscyplin teologicznych

Beda takze dyscypling teologiczng czyli "fides quaerens intelectum”, egzegeza Pisma $w. wchodzi w bezposrednie
i ztozone relacje z innymi dyscyplinami teologicznymi. To prawda, ze teologia systematyczna wywiera okreslony
wptyw na formutowanie zatozen wstepnych, w oparciu o ktére egzegeza przystepuje do interpretacji tekstéw
biblijnych. Ale ze swej strony egzegeza wtasnie dostarcza innym dyscyplinom teologicznym danych, ktére majg dla
nich znaczenie fundamentalne. Dochodzi wiec do dialogu pomiedzy egzegeza oraz innymi dyscyplinami
teologicznymi, przy zachowaniu wzajemnego poszanowania dla ich odrebnosci.

1. Teologia a zatozenia wstepne w podejsciu do tekstow biblijnych

Przystepujac do interpretacji tekstow biblijnych, egzegeta odwotuje sie do pewnych wczesniej juz sformutowanych
zatozen. Dla egzegety katolickiego najwazniejszym zatozeniem jest wynikajgce z wiary przekonanie, ze Pismo sw.
jest natchnione przez Boga i powierzone Kos$ciotowi po to, by przy jego pomocy byta ozywiana wiara i ksztattowane
codziennie zycie chrzescijan. Ta prawda wiary nie dociera do egzegety w stanie surowym, lecz w postaci juz
przepracowanej przez refleksje teologiczng w spotecznosci eklezjalnej. Tak wiec egzegeta w swych badaniach
naukowych powinien sie opiera¢ na refleksjach, jakie czyniag dogmatycy nad natchnieniem Pisma $w. w zyciu
Kosciota.

| odwrotnie: praca egzegetow nad tekstem natchnionym dostarcza im doswiadczen, ktére powinni braé pod uwage
dogmatycy, aby lepiej zrozumie¢ teologie natchnienia biblijnego oraz zasad eklezjalnej interpretacji Biblii. Egzegeza
pomaga wypracowac¢ bardziej zywe i znacznie dokfadniejsze wyczuwanie charakteru historycznego objawienia
biblijnego. To wiasnie egzegeza wykazuje, Zze proces natchnienia posiada znamiona dziatania historycznego i to nie
tylko dlatego, ze dokonywat sie w konkretnych dziejach lzraela oraz pierwotnego Kosciota, ale takze dlatego, ze
urzeczywistniat sie za posrednictwem ludzi, noszgcych na sobie slady swojej epoki i odgrywajacych, za sprawag
Ducha swietego, czynng role w zyciu ludu Bozego.

Zresztg prawda teologiczna o Scistych zwigzkach pomiedzy Pismem $w. a tradycjg Kosciota znajduje swoje i
potwierdzenie i uscidlenie w rozwoju studidbw egzegetycznych, kiore doprowadzily egzegetéw do zwrdcenia
szczegolniejszej uwagi na role, jakg srodowisko zyciowe (Sitz im Leben) odgrywa w procesie ksztattowania tekstu,
ktory w danym srodowisku powstaje.

2. Egzegeza a teologia dogmatyczna

Nie bedac, co prawda, jedynym locus theologicus dyscyplin teologicznych, Pismo $w. stanowi jednak ich baze
szczegolnie uprzywilejowang. Zeby moc interpretowa¢ Pismo $w. w sposéb wiasciwy i doktadnie, teologowie
odczuwajg potrzebe wsparcia przez egzegetow. Ze swej strony zas egzegeci tak powinni orientowacé swoje
badania, zeby ,Pismo $w.” rzeczywiscie mogto by¢ jakby ,duszg catej teologii” (Dei Verbum, 24). Aby ten cel
osiggnact, trzeba z catg starannoscig ukazywac tresci religijne tekstow biblijnych.

Egzegeci powinni tez pomaga¢ dogmatykom unika¢ dwu skrajnosci. Z jednej strony dualizmu, ktéry catkowicie
oddziela prawdy dogmatyczne od ich wyrazu jezykowego, jakby pozbawionego wszelkiego znaczenia z drugiej za$
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fundamentalizmu, ktéry, nie odrézniajgc tego co ludzkie od tego co Boskie, za prawde objawiong uwaza takze
czysto ludzkie elementy samego sposobu wyrazania prawd objawionych.

W celu unikniecia tych skrajnosci, trzeba umiec¢ tak rozrézniaé, by rownoczesnie nie rozdziela¢, akceptujgc przy tym
zjawisko pewnych ciggle trwajgcych napie¢. Stowo Boze zostato wyrazone w dzietach stworzonych przez ludzi.
Mysli i stowa pochodzg réwnoczesnie od Boga i od cziowieka i w ten sposéb wszystko w Biblii pochodzi
réwnoczesnie od Boga i od pisarza natchnionego. Nie oznacza to jednak, ze z woli samego Boga, uwarunkowanie
historyczne oredzia Bozego posiada charakter absolutny. Oredzie owo daje sie zinterpretowac¢ i niejako
zaktualizowag, to znaczy, uwolni¢ przynajmniej czesciowo od historycznych uwarunkowan z przesztosci po to, by
przenies¢ je w dzisiejsze uwarunkowania historyczne. Egzegeza stwarza podstawy dla tych operacji, ktore
prowadzi dalej dogmatyka, biorgc pod uwage takze inne loci theologici, przyczyniajgce sie do rozwoju dogmatow.

3. Egzegeza a teologia moralna

Spostrzezenia podobne nasuwajg sie w zwigzku z relacjami, jakie zachodzg pomiedzy egzegezg a teologig
moralng. Z opisami przebiegu historii zbawienia Biblia tgczy $cisle liczne pouczenia, majgce ksztattowaé codzienne
zycie chrzescijanina: nakazy, zakazy, przepisy prawne, zachety, ostrzezenia prorockie, rady medrcow. Jednym z
zadan egzegety jest uscisli¢ przynajmniej do pewnego stopnia pouczenia zawarte w tym obfitym materiale i
przygotowaé prace moralicie.

Zadanie to wcale nie jest takie proste, bo w tekstach biblijnych nie zawsze sg doktadnie odrézniane przykazania
moralne o charakterze powszechnym od przepiséw dotyczgcych czystosci rytualnej i rdéznych bardziej
szczegotowych wskazan prawnych. Wszystko jest potraktowane jakby na jednej ptaszczyznie. Ponadto Biblia
odzwierciedla dos¢ diugi proces ewolucji norm moralnych, proces znajdujgcy swoéj kres w Nowym Testamencie.

Spis tresci :.

Nie wystarczy wiec zajgC okreslone stanowisko w sprawach moralnych, cho¢by ono miato swoje uzasadnienie w
Starym Testamencie (np. dopuszczalnos¢ niewolnictwa lub rozwodow, albo praktyka catkowitej eksterminacji wroga
po odniesieniu nad nim zwyciestwa) i domagac sie, zeby byto respektowane jako norma w ogodle. Trzeba tu
koniecznie wprowadzi¢ rozrdéznienia, ktére pozwolg braé pod uwage niezbedny rozwdj swiadomosci moralne;.
Pisma Starego Testamentu zawierajg elementy ,nie doskonate i przemijajgce” (Dei Verbum, 15), a prawa Boskiej
pedagogii nie eliminowaty ich tak od razu. W swej warstwie moralnej Nowy Testament tez nie jest tatwy do
zinterpretowania. Jest w nim bowiem wiele wyrazen obrazowych albo paradoksalnych albo wrecz prowokujgcych,
za$ stosunek chrzescijan do Prawa zydowskiego ukazuje sie w Nowym Testamencie jako przedmiot bardzo ostrych
kontrowersiji.

Moralisci majg wiec prawo stawia¢ egzegetom wiele bardzo waznych pytan, stymulujgcych w sposéb odczuwalny
egzegetéw oraz ich badania naukowe. Odpowiedz w wielu przypadkach moze by¢ taka, ze na dany temat zaden
tekst biblijny nic nie mowi. Ale nawet wtedy swiadectwo Biblii, stanowigce fragment petnej energicznego
dynamizmu cafosci, moze sie przyczynic do wskazania ogolnej, ale stusznej orientacji. W sprawach
najwazniejszych, podstawg zasadniczg moralnosci pozostaje ciggle Dekalog. Stary Testament zawiera juz zasady i
opis wartosci, ktére zalecajg nam postepowanie odpowiadajgce w petni godnosci osoby ludzkiej, stworzonej ,na
obraz Boga” (Rdz |, 27). Nowy Testament ukazuje te zasady i wartosci w petniejszym swietle, dzieki temu, ze mitos¢
Boga zostata objawiona w Chrystusie.

4. Réznorodnosc¢ punktéw widzenia i koniecznos¢ wspotdziatania

W swym dokumencie z roku 1988 na temat interpretacji dogmatéw Miedzynarodowa Komisja Teologiczna zwrécita
uwage na trwajgcy w naszych czasach konflikt, do jakiego doszio miedzy egzegezg a teologia dogmatyczna.
Komisja dostrzega przy tej okazji ustugi swiadczone przez egzegeze teologii systematycznej (Interpretacja
dogmatow 1988, C.I, 2). Dla Scistosci wypada dodac, ze konflikt zostat wywotany przez egzegeze liberalng.
Pomiedzy egzegezg katolickg a teologia dogmatyczng, ogdlnie rzecz biorgc, nie ma wigkszych konfliktow, ale
zdarzajg sie okresy do$¢ mocnych napie¢. Jednakze to prawda, ze napiecia mogg sie przerodzi¢ w konflikty jesli
jedna ze stron usztywni zbytnio swoje odmienne stanowisko, doprowadzajgc w ten sposob do niedajgcych sie
przezwyciezy¢ réznic.


http://biblia.wiara.pl/index.php?grupa=6&art=1115747445&dzi=1115458140&katg=

W gruncie rzeczy punkty widzenia sg rézne i takie powinny by¢. Zadaniem pierwszoplanowym egzegezy jest
ukazac¢ z calg doktadnoscig sens tekstu biblijnego w jego wtasciwym kontekscie, to znaczy najprzéd w kontekscie
literackim i historycznym a nastepnie w kontek$cie kanonu Pisma $w. Dopetniajgc tego dzieta, egzegeta ukazuje
takie znaczenie teologiczne tekstu jesli on takowe posiada. W ten sposob wytwarza sie pewna ciggtos¢ pomiedzy
egzegeza a dalszg refleksjg teologiczng. Ale punkt widzenia nie jest ten sam, gdyz zadanie egzegety jest
zasadniczo natury historyczno-opisowej i ogranicza sie do samej interpretacji Pisma sw. Praca dogmatyka ma
charakter bardziej spekulatywny i systematyczny. Dlatego tak na prawde interesuje sie on tylko niektorymi tekstami
i tylko pewnymi aspektami Biblii, biorgc przy tym pod uwage rézne inne dane, juz niekoniecznie biblijne jak na
przyktad pisma patrystyczne, orzeczenia soborowe, inne dokumenty magisterium koscielnego, liturgie a takze
systemy filozoficzne, wspoétczesng sytuacje kulturowg, socjalng i polityczng. Zadaniem dogmatyka nie jest
interpretowanie Biblii, lecz zrozumienie, oparte na wszechstronnej refleks;ji, wiary chrzescijanskiej we wszystkich jej
wymiarach a zwlaszcza w sferze wywierania zasadniczego wptywu na ksztattowanie ludzkiej egzystenciji.

Ze wzgledu na swa orientacje spekulatywno-systematyczng, teologowie czesto ulegali pokusie traktowania Biblii
jako zbioru tzw. dicta probantia, majgcych potwierdza¢ prawdziwos¢ tez doktrynalnych. Nowoczesna dogmatyka
przywigzuje znacznie wiekszg wage do kontekstu literacko-historycznego przy poprawnej interpretacji dawnych
tekstow i chetniej korzysta ze wspotpracy z egzegeta.

Jako Stowo Boze utrwalone na pismie, Pismo sSw. zawiera takie bogactwo znaczen, ze nigdy nie jest sie w stanie
objaé go w catosci ani zamkng¢ w ramach jakiego$ systemu teologicznego. Jedng z zasadniczych funkcji Pisma
sw. jest rzucanie powaznych wyzwan systemom teologicznym i ustawiczne przypominanie najwazniejszych
aspektow nie tylko objawienia Bozego, lecz takze ludzkiej rzeczywistosci, zapominanych niekiedy lub swiadomie
pomijanych milczeniem w refleksji dogmatyczno-systematycznej. Odnowa metodologii egzegetycznej moze sie
przyczyni¢ do lepszego uswiadomienia dogmatykom tego stanu rzeczy.

Z drugiej strony za$ egzegezg powinna korzysta¢ z wynikéw badanh teologicznych, ktére sktaniajg do wyznaczania
sobie coraz to innych, waznych badan i do odkrywania w tekstach biblijnych catego ich znaczeniowego bogactwa.
Naukowe studium Biblii nie moze sie izolowa¢ od badan teologicznych ani od doswiadczehn duchowych a takze
urzedowego nauczania Kosciota. Egzegezg wydaje najlepsze owoce gdy jest uprawiana w kontekscie zywej wiary
wspolnoty chrzescijanskiej, wiary majgcej ostatecznie na wzgledzie zbawienie catego swiata.

Spis tresci :.
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INTERPRETACJA PISMA SWIETEGO W KOSCIELE
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IV. INTERPRETACJA BIBLII W ZYCIU KOSCIOLA

Zadanie gtdwne egzegetdw sprowadzajgce sie do interpretacji Biblii, nie moze jednak stanowi¢ ich wylgcznego
monopolu. Biblia zawiera bowiem w sobie takie rzeczywisto$ci, ktdre nie dadzg sie zamkngé w granicach jedynie
naukowej analizy tekstu. Kosciot nie uwaza bowiem Biblii tylko za zbiér dokumentéw historycznych,
przedstawiajgcych poczatki chrzescijanstwa; Biblia jest dla Kosciota Stowem Bozym, skierowanym wifasnie do
niego, do Kosciota i do $wiata catego w jego dzisiejszej postaci. Nastepstwem tej prawdy wiary jest praktyka
aktualizowania i wprowadzania do poszczegolnych Kkultur oredzia biblijnego a takze rézne sposoby
wykorzystywania tekstéw biblijnych w liturgii, w lectio divina, w postudze duszpasterskiej i w dialogu ekumenicznym.

A. Aktualizacja

Stwierdzilismy juz w rozdziale poprzednim, iz w ramach samej Biblii znajdujemy przyktady aktualizacji: teksty
starsze byly odczytywane ponownie, w swietle nowych warunkéw i adaptowane do nowej sytuacji, w jakiej zyt lud
Bozy. W oparciu o te same zasady proces aktualizacji dokonuje sie nadal w spotecznosciach ludzi wierzgcych.

1. Zasady

Zasady aktualizacji sg nastepujgce:

Sam proces aktualizacji jest mozliwy, poniewaz bogactwo znaczeniowe tekstéow biblijnych sprawia, ze posiadajg
one swojg wartos¢ we wszystkich epokach i dla wszystkich kultur (por. 1z 40, 8; 66, 18-21; Mt 28, 19-20). Oredzie
biblijne moze réwnoczesnie relatywizowa¢ i wzbogaca¢ systemy wartosci i norm postepowania dla kazdego
pokolenia ludzi.

Aktualizacja jest konieczna, poniewaz teksty biblijne, choé ich przestanie posiada warto$¢ nieprzemijajgca, to
jednak byly redagowane z myslg o warunkach, w ktérych zyty dawne pokolenia, przy uzyciu jezyka,
uwarunkowanego przez rézne epoki. Azeby ukazac€ ich przestanie, przeznaczone dla mezczyzn i kobiet naszych
czasow, trzeba znéw dostosowacé ich tres¢ do warunkow dzisiejszych i wyrazi¢ te tresci za pomocag jezyka
zrozumiatego dla ludzi epoki dzisiejszej. Zaktada to pewien wysitek hermeneutyczny, ktéry ma na celu, poprzez
uwarunkowania historyczne, dotrze¢ do elementdéw centralnych oredzia biblijnego.

Aktualizacja powinna mie¢ ciggle na uwadze relacje, jakie istniejg w samej Biblii po chrzescijansku pojmowanej,
pomiedzy Nowym a Starym Testamentem, a zwlaszcza to, ze Nowy Testament jest nie tylko dopetnieniem, ale i
swoistym ,przekroczeniem” Starego Testamentu. Aktualizacja dokonuje sie przy petnym poszanowaniu tak
rozumianej dynamiki.

Aktualizacja urzeczywistnia sie dzieki dynamicznej zywotnoéci tradycji catej wspdlnoty wiary. Wspdlnota owa
znajduje sie bardzo wyraznie na linii przedtuzenia tych wspdlnot, w tonie ktérych rodzity sie i byty przekazywane
tredci zywej tradycji. W procesie aktualizacji tradycja spetnia podwdjng role: z jednej strony stanowi ostone przed
btednymi interpretacjami Pisma $w., z drugiej strony za$ zapewnia sitom pierwotnego dynamizmu ich dalszy
przekaz.

Aktualizacja nie odznacza wiec manipulowania tekstami. Nie chodzi o to, zeby w zwigzku z tekstami biblijnymi
ogtaszac jakies nowe opinie albo prezentowac nieznane dotad ideologie; chodzi o rzetelne poszukiwanie swiatia,
jakie te teksty mogg rzucaé takze na nasze czasy. Teksty biblijne miaty zawsze i majg nadal swoistg wtadze nad
Kosciotem chrzescijanskim, cho¢ tyle czasu uptyneto juz od ich powstania. Ciggle spetniajg one role przewodnika,
ktérym nie mozna manipulowac. ,Urzad Nauczycielski Kosciota nie jest ponad Stowem Bozym, lecz jemu stuzy,
nauczajac tylko tego, co zostato przekazane. Z rozkazu Bozego i przy pomocy Ducha Swietego stucha on poboznie
Stowa Bozego, Swiecie go strzeze i wiernie wyjasnia” (Dei Verbum, 10).

2. Metody



W oparciu o powyzsze zasady, mozna sie postugiwac roznymi metodami aktualizacji.

Aktualizacja, praktykowana juz w samej Biblii, a potem obserwowana w tradycji zydowskiej, w postaci dziatan,
ktorych wiele przyktadow dostarczajg targumy i midrasze: poszukiwanie tekstéw paralelnych (gezerah shawah),
dokonywanie pewnych modyfikacji i podczas samej lektury tekstu (‘'al tigrey), wydobycia drugiego sensu (larfey
mishma') itd.

Ojcowie Kosciota ze swej strony postugiwali sie bardzo chetnie typologig i alegoriami w celu zaktualizowania
tekstow biblijnych, w sposob dostosowany do sytuacii, w jakiej zyli chrzescijanie tamtych czasow.

Dzis$ aktualizacja powinna mie¢ na uwadze ewolucje, jakiej byt poddany sposéb ludzkiego myslenia a takze postep
w stosowaniu metod interpretaciji Biblii.

Aktualizacja zaktada poprawng egzegeze tekstu, doprowadzajgcg do okreslenia jego sensu dostownego Jesli ten,
kto przeprowadza aktualizacje, nie posiada solidnej formacji egzegetycznej, powinien skorzysta¢ z pomocy dobrych
~przewodnikow po lekturze", ktérzyby w sposob nalezyty ukierunkowali catg interpretacije.

Metodg najbardziej pewng i zarazem najbardziej owocng dobrze pojetej aktualizacji jest interpretacja Pisma $w. za
pomocg samego Pisma sw., zwtaszcza, gdy chodzi o teksty starotestamentalne, odczytywane ponownie w Starym
Testamencie (por. np. manna z Wj 16, w Mdr 16, 20-29) albo w Nowym Testamencie (J 6). Aktualizacji jakiegos
tekstu biblijnego w ramach konkretnej egzystencji chrzescijanina nie mozna dokona¢ poprawnie bez odwotania sie
do szczegdlnych zwigzkéw z tajemnicg Chrystusa i Kosciota. Tak na przykiad byloby rzecza nienormalng
przedktada¢ chrzescijanom, jako modele walki o wyzwolenie, pewne epizody jedynie ze Starego Testamentu
(Wyjscia, 1-2 Machabejska).

Spis tresci :.

Korzystajagc z inspiracji filozofii hermeneutycznych, dziatania hermeneutyczne powinny sie sklada¢ z trzech
nastepujgcych etapow:

1° Stucha¢ Stowa z pozycji cztowieka zyjgcego dzisiaj;

2° Probowac lepiej zrozumie¢ sytuacje dzisiejszego cziowiekakorzystajgc ze sSwiatta tekstu natchnionego, albo
usitowa¢ odpowiedzie¢ na pytania, jakie zyciu cztowieka dzisiejszego stawia Pismo sw.;

3° Wydoby¢ z bogactwa znaczeniowego tekstow biblijnych elementy moggce dopomdc w zmianie na lepsze zycia
dzisiejszego cztowieka tak, by byto bardziej zgodne ze zbawczg wolg Boga w Chrystusie.

Dzieki aktualizacji Biblia jest w stanie ukaza¢ w nowym Swietle wiele probleméw wspétczesnych, takich jak na
przyktad sprawa urzedow w Kosciele, zagadnienie wymiaru wspolnotowego Kosciota, pierwszoplanowos¢ troski o
ubogich, teologia wyzwolenia, sytuacja kobiety. W aktualizowaniu tresci biblijnych powinno sie tez zwraca¢ uwage
na wartosci coraz powszechniej uznawane przez Swiat dzisiejszy takie jak np. prawa cztowieka, obrona zycia
ludzkiego, ochrona przyrody, troska o pokdj powszechny.

3. Granice aktualizacji

Pragngc uszanowac¢ w petni warto$ci zbawcze, przedstawione w Biblii, aktualizacja nie powinna przekraczaé
pewnych granic i unika¢ ewentualnych dewiaciji.

Chociaz kazda lektura Biblii jest niejako z koniecznosci selektywna, nalezy unikac¢ lektur wyraznie tendencyjnych, to
znaczy takich, ktére zamiast wstuchiwac¢ sie w gtos Pisma, postugujg sie nim do wiasnych, czesto okreslonych
celéw, (jak ma to miejsce w przypadku aktualizacji dokonywanych przez rézne sekty, dla przyktadu Swiadkowie
Jehowy).

Aktualizacja catkowicie rozmija sie z celem, jesli opiera sie na zatozeniach, ktére kolidujg z gldwnymi wytycznymi
tekstu biblijnego. Takie wiasnie zatozenia sg typowe dla racjonalizmu wyraznie sprzecznego z wiarg albo dla
materializmu ateistycznego.

Nalezy réwniez odrzucic takg aktualizacje, ktéra nie respektuje sprawiedliwosci spotecznej i mitosci ewangeliczne;.
Takimi bytyby na przyktad préby odwotywania sie do tekstéw biblijnych przy propagowaniu segregacji rasowej,
antysemityzmu, seksualizmu meskiego lub zenskiego. Sobor Watyk. Il (Nostra Aetate, 4) zaleca specjalng troske o
to, zeby nie dokonywac¢ nigdy zadnej aktualizacji niektorych tekstéw nowotestamentalnych jesli sie przewiduje, ze
mogtyby one podsycac nastroje antyzydowskie. Przeciwnie, tragiczne wydarzenia z niedawnej przeszto$ci powinny
sktania¢ nas do ciggtego przypominania tego, ze i w Nowym Testamencie Zydzi pozostajg nadal przedmiotem
mitosci Bozej, poniewaz ,dary taski i wezwanie Boze sg nieodwotalne” (Rz 11, 28-29).
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Dewiacji przy aktualizowaniu Biblii uniknie sie wtedy, gdy za punkt wyjscia wezmie sie poprawng interpretacje
tekstu Pisma sw. a samg aktualizacje bedzie sie przeprowadza¢ w nurcie zywej tradycji, korzystajac ze wskazan
nauczycielskiego urzedu Kosciofa.

Ryzyko pewnych dewiacji zadng miarg jednak nie moze stanowi¢ powodu do catkowitej rezygnacji z tego
koniecznego poniekad przedsiewziecia. Chodzi przeciez o to, zeby oredzie biblijne dotarto do uszu i serc naszego
pokolenia.

B. Inkulturacja

Z aktualizacja, dzieki ktoérej Biblia moze na swédj sposdéb wydawa¢ owoce mimo zmiennosci czasu, w $cistym
zwigzku pozostaje, ze wzgledu na réznorodnos¢ miejsc, na ktorych zyjg ludzie, tzw. inkulturacja, ktéra ma
doprowadzi¢ do zakorzenienia sie oredzia biblijnego w bardzo réznych czesciach swiata. R6znorodnos¢ owych
czesci Swiata nie jest znow tak catkowita. Kazda bowiem autentyczna kultura jest na swdéj sposdb nosnikiem
wartosci powszechnych, ustanowionych przez Boga.

Teologiczng podstawe dla inkulturacji stanowig prawda wiary, ze Stowo Boze wykracza niejako poza kregi
kulturowe, w ktérych byto przekazywane ludziom i zawiera w sobie zdolnosci rozprzestrzeniania sie w innych
srodowiskach kulturowych tak, iz ostatecznie moze dotrze¢ do kazdego cztowieka, w kontekscie kulturowym jego
zycia. Prawda powyzsza wynika zresztg z samej Biblii, ktéra, poczynajac od ksiegi Rodzaju, posiada zasieg
tresciowo powszechny (Rdz I, 7-8). Potwierdza te prawde btogostawienstwo przyobiecane, za sprawg Abrahama i
jego potomstwa, wszystkim ludziom (Rdz 12, 3; 18, 18) oraz wreszcie to, ze ,chrzescijanskie gtoszenie dobrej
nowiny” ma sie rozciggac¢ na ,wszystkie narody” (Mt 28, 18-20; Rz 4, 16-17; Ef 3, 6).

Pierwszy etap inkulturacji polega na przettumaczeniu natchnionego Pisma sw. na inny jezyk. Etap ten jest
wzmiankowany juz w Starym Testamencie, ktéry wspomina o tym, jak to tekst hebrajski Biblii byt ludziom
przekazywany naprzod ustnie po aramejsku (Neh 8, 8. 12) a potem juz na pismie po grecku. Ttumaczenie nigdy
bowiem nie jest czym$ w rodzaju tylko transkrypcji tekstu oryginalnego. Przejscie od jednego jezyka do drugiego
pocigga za sobg z koniecznosci zmiane kontekstu kulturowego: same pojecia nie sg identyczne, odmienne
przestanie zawiera sie w poszczegdélnych symbolach poniewaz pozostaje ono w nurcie innych tradycji myslowych i
w kontek$cie odmiennych styléw zycia.

Nowy Testament, napisany po grecku, w catej swej rozciggtosci, nosi na sobie znamiona dynamizmu inkulturaciji.
Stanowi on bowiem swoistg transpozycje palestynskiego oredzia Jezusa na kategorie kultury judeohellenistycznej,
co oznaczato wyrazng wole wyjscia poza granice jednego tylko srodowiska kulturowego.

Ale ten etap zasadniczy, czyli moment przettumaczenia Biblii z jednego jezyka na drugi, nie moze uchodzi¢ za
rzeczywistg inkulturacje. Proces ten powinien znalez¢é swojg kontynuacje w dziataniach interpretacyjnych, dzieki
ktérym oredzie biblijne zostanie wprowadzone w sfere odczu¢, sposobdw myslenia, stylu zycia i wyrazania sie
specyficznego dla danej kultury lokalnej. Od interpretacji powinno sie nastepnie przejs¢ do kolejnych etapow
inkulturacji a caty proces nalezy zakonczy¢ uksztattowaniem lokalnej kultury chrzescijanskiej, obejmujgcej swym
zasiegiem wszystkie wymiary ludzkiej egzystencji (modlitwa, praca, zycie spoteczne, obyczaje, ustawodawstwo,
nauka i sztuka, refleksje filozoficzne i teologiczne).

Spis tresci ..

Stowo Boze jest bowiem jakby ziarnem rzuconym w glebe i czerpigcym z tej gleby wszystko, co umozliwia mu
wzrost i owocowanie (por. Ad Gentes, 22). Zgodnie z tym. chrzescijanie powinni doktada¢ staran, aby dostrzec,
.jakimi to bogactwami swej szczodrobliwosci obdarzyt Bog narody; rownoczesnie za$ niech usitujg owe bogactwa
rozjasni¢ swiattem ewangelii, wydobywa¢ na wierzch i oddawac¢ pod wtadze Boga Zbawiciela” (Ad Gentes, 11).

Nie chodzi wiec, jak widaé, w procesie inkulturacji o oddziatywanie jednokierunkowe; chodzi o wzbogacenie sie
nawzajem. Z jednej strony bogactwo zawarte w réznorodnosci kultur pozwala Stowu Bozemu wydawacé nowe
owoce, z drugiej za$, blask Stowa Bozego umozliwia dokonywanie sie swoistej selekcji wsrdéd elementéw
tworzacych jakas kulture po to, aby odrzucic¢ to, co nieuzyteczne a wesprze¢ w dalszym rozwoju to, co wartosciowe.
Catkowita wiernos¢ osobie Chrystusa, dynamizmowi Jego tajemnicy paschalnej oraz mitos¢ do Kosciota, pozwalajg
unikng¢ dwu rozwigzan btednych: powierzchownej ,adaptacji” oredzia biblijnego oraz jego rozptyniecia sie w
synkretycznej kompilaciji.

Zaréwno na Wschodzie jak i na Zachodzie chrzescijanskim inkulturacja Biblii dokonywata sie od pierwszych wiekdéw
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i przynosita wspaniate owoce. Nie nalezy jednak sgdzi¢, ze proces ten juz sie zakonczyt. Jest on podejmowany
ciagle na nowo, pozostajgc w Scistym zwigzku z nieustannym rozwojem réznych kultur. W krajach
ewangelizowanych ostatnio problem ten przybiera nieco inne ksztalty. Misjonarze przynoszg bowiem Stowo Boze
do krajow ewangelizowanych prawie z koniecznosci w takiej postaci, w jakiej zostato ono kulturowo zakorzenione w
kraju ich pochodzenia. Nowo powstajgce Koscioty lokalne muszg sie zdobywaé na nielada wysitki, zeby przejsé od
tej obcej dla nich inkulturacji Biblii do form odpowiadajgcych kulturze rodzimej ich krajow.

C. Postugiwanie sie Pismem $w.

1. W liturgii

Od poczatku istnienia Kosciota, czytanie Pisma sw. stanowito czes¢ integralng liturgii chrzescijanskiej, ktéra
odziedziczyta te praktyke w znacznej mierze po liturgii synagogalnej. Po dzien dzisiejszy zresztg, gtdwnie przez
liturgie chrzescijanie wchodzg w kontakt z Biblig, zwtaszcza podczas sprawowania Eucharystii niedzielne;.

W zasadzie to wiasnie liturgia, zwtaszcza liturgia sakramentalna, ktorej szczytem jest sprawowanie Eucharystii,
stanowi najdoskonalszg forme aktualizacji tekstow biblijnych, gdyz liturgia daje mozno$¢ gtoszenia Stowa Bozego
we wspolnocie wiernych, zbierajgcych sie wokoét Chrystusa po to, aby sie przyblizy¢ do Boga. Chrystus jest bowiem
,obecny w swoim Stowie, albowiem gdy w Kosciele czyta sie Pismo $wiete, wowczas On sam moéwi”
(Sacrosanctum Concilium, 7). Tekst pisany staje sie w ten sposéb znéw Stowem zywym.

Reforma liturgiczna wprowadzona przez Sobdér Watykanski 1l miata na celu udostepnienie katolikom catego
bogactwa tresci biblijnych. Trzy cykle czytan niedzielno-mszalnych wyznaczajg miejsce szczegodlnie
uprzywilejowane ewangeliom po to, aby ukaza¢ w petnym sSwietle mysterium Chrystusa jako zrodta naszego
zbawienia. Umieszczajgc regularnie teksty starotestamentalne obok perykop ewangelijnych, cykl ten czesto daje
moznos$¢ odwotywania sie do typologii jako metody interpretacji Pisma sw. Wiadomo jednak, ze nie jest to jedyny
sposob odczytywania sensu tekstéw biblijnych.

Homilie, przy pomocy ktoérych juz wyraznie aktualizuje sie Stowo Boze, stanowig czes¢ integralng liturgii. Wrécimy
do nich jeszcze gdy bedziemy mowili o postudze duszpasterskiej.

Lekcjonarz, owoc uchwat soborowych (Sacrosanctum Concilium, 35), powinien umozliwia¢ lekture Pisma sw.
.bardziej obfitg, bardziej zréznicowang i dostosowang". W obecnej postaci lekcjonarz tylko czesciowo spetnia te
warunki. W kazdym razie jego istnieniu zawdzieczamy juz wiele dobra na odcinku dialogu ekumenicznego. W
niektérych krajach przyczynit sie on réwniez do ztagodzenia stanu pewnej obcosci Pisma sw. wobec katolikow.
Liturgia Stowa stanowi czes¢ istotng obrzedu sprawowania kazdego sakramentu w Kosciele. Ten rodzaj czytania
Pisma sw. nie polega na samym ukfadzie nastepujgcych po sobie lektur, czytania sg przedzielone momentami
milczenia i modlitwy. Taka liturgia, zwtaszcza liturgia godzin w oparciu o Ksiege Psalmow ksztattuje modlitwe catej
wspolnoty chrzescijanskiej. Hymny i modlitwy brewiarzowe postugujg sie jezykiem i symbolikg typowo biblijng.
Whiosek stad, ze wiasciwe uczestniczenie w liturgii powinno by¢ przygotowane poprzez praktyke czytania Pisma
Sw. i z tym czytaniem winno by¢ Scisle taczone.

Poniewaz podczas lektury Pisma sw. ,Sam Bog przemawia do swego ludu” (Mszat rzymski, n. 33), liturgia stowa
powinna by¢ otoczona szczegdlng starannoscig tak w sposobie odczytywania tekstow jak i przy ich interpretaciji.
Jest tedy ze wszechmiar pozgdane, zeby formacja przyszilych przewodniczacych zgromadzen liturgicznych jak ich
najblizszego otoczenia uwzgledniata wymagania wyraznie odnowionej liturgii Stowa Bozego. W ten sposob, dzieki
staraniom wszystkich, Koéciét bedzie mogt wypetniaé misje, jaka mu zostata powierzona: ,bra¢ i podawac wiernym
chleb zywota tak ze stolu Stowa Bozego jak i Ciata Chrystusowego” (Dei Verbum, 21).

2. Lectio divina

Lectio divina jest to indywidualna albo zbiorowa lektura nieco diuzszego fragmentu Pisma $w. jako Stowa Bozego,
odbywajgca sie wskutek pewnego poruszenia przez Ducha $w. i przechodzgca w medytacje, modlitwe i
kontemplacje.

Troska o regularng, nawet codzienng lekture Pisma $w. nawigzuje do praktyki dawnego Kosciota. O czytaniu
zbiorowym méwig dokumenty z Il wieku, doktadnie z czaséw Orygenesa. To on wilasnie wygtaszat homilie na temat
tekstéw biblijnych po kolejnej lekturze catego tygodnia. Wniosek stad, ze istniat zwyczaj codziennego zbierania sie
na czytanie i stuchanie wyjasnieh Pisma sw. Praktyka ta, z czasem catkowicie zarzucona, nie zawsze cieszyla sie
szczegolnym uznaniem wsrdd chrzescijan (Orygenes, Horn. Gen. X, 1).



Spis tresci :.

Lectio divina jako indywidualne czytanie Pisma $w. praktykowano od czasdéw najdawniejszych przede wszystkim w
srodowiskach monastycznych. W naszych czasach Instrukcja Komisji Biblijnej, zatwierdzona przez Ojca $w. Piusa
XIl, takie regularne czytanie Pisma $wietego zaleca wszystkim kaptanom zaréwno diecezjalnym jak i zakonnym (De
Scriptura Sacra, 1950; EB 52). Tak wiec lectio divina w formie indywidualnej i zbiorowej stata sie znéw przedmiotem
bardzo usilnych zalecen. Celem tej praktyki jest pobudzenie i ozywienie ,umitowania owocnego i trwatego” Biblii,
bedacej przeciez zrodiem zycia wewnetrznego i skutecznosci apostolskiego dziatania (EB 591 i 567), utatwianie
lepszego rozumienia samej liturgii i zapewnienia Pismu sw. naleznego mu miejsca w studiach teologicznych i na
modlitwie.

Konstytucja Soborowa Dei Verbum (n. 25) zaleca kaptanom i zakonnikom pilng lekture Pisma sw. Ponad to i to jest
pewna nowos¢ zacheca ,wszystkich wierzacych” do nabywania witasnie przez czeste czytanie Pisma $w.
,nNajwyzszego poznania Jezusa Chrystusa” (Flp 3, 8). Proponuje sie przy tym rézne sposoby. Doradza sie, oprocz
lektury indywidualnej, takze czytanie Pisma sw. w grupach. Dekret Soborowy przypomina o tym, zeby czytaniu
Pisma sw. towarzyszyta modlitwa, ktéra jest przeciez odpowiedzig na Stowo Boze utrwalone w Pismie pod
natchnieniem Ducha swietego. Znane sg wsrod chrzescijan bardzo liczne inicjatywy zwigzane ze zbiorowym
czytaniem Pisma sw. Nalezy wszystkimi sposobami wspomagac to dgzenie wiasnie przez Pismo sw. do lepszego
poznania Boga i Jego zbawczych planéw w Jezusie Chrystusie.

3. Pismo sw. postudze duszpasterskiej

Zalecane przez Konstytucje soborowg Dei Verbum (n. 24) czeste odwolywanie sie do Pisma sw. w postudze
duszpasterskiej przyjmuje rézne formy w zaleznosci od tego, jakiej opcji hermeneutycznej sprzyja duszpasterz i
jakie sg mozliwosci umystowe wiernych, majgcych by¢ przedmiotem duszpasterskiego oddziatywania. Mozna
wyodrebni¢ trzy zasadnicze sytuacje: katecheza, kaznodziejstwo i apostolat biblijny.

Rézne czynniki pozostajgce w zwigzku z ogolnym poziomem zycia chrzescijahskiego odgrywajg przy tym odrebng
role.

Objasnienie Stowa Bozego w ramach katechizacji (Sacros. Conc., 35; Diret. gen. catech., 1971. 16) winno mie€ za
swe pierwsze zrodto wiasnie samo Pismo $w., ktore, rozpatrywane w kontekscie tradycji, stanowi punkt wyjscia,
fundament i norme nauczania katechizmu. Jednym z zadan katechezy jest wprowadzenie nauczanych we wtasciwe
zrozumienie Biblii i rozmitowanie w takim jej czytaniu, zeby mozna byto odkry¢ zawartg w niej prawde Bozg i sktonic
czytajgcego do udzielenia odpowiedzi, ochoczej jak to jest tylko mozliwe, na oredzie ktére Bog swoim Stowem
kieruje do ludzkosci.

Katecheza powinna uwzglednia¢ kontekst historyczny objawienia i w jego ramach ukazywa¢ gtéwne postacie i
wydarzenia Starego i Nowego Testamentu, widzialne poprzez pryzmat zbawczych planéw Boga.

Aby dokona¢ przejscia od tekstow biblijnych do ich zbawczego znaczenia dla naszych czasow, trzeba sie postuzyc
zréoznicowang hermeneutyka, sugerujaca rowniez odwotanie sie do odpowiedniego rodzaju komentarzy. Owocnos$¢
katechezy zalezy od wartosci zastosowanej hermeneutyki. Najczestsze niebezpieczenstwo polega na poddaniu sie
pokusie korzystania z komentarzy zbyt powierzchownych, ograniczajgcych sie do chronologicznego przedstawiania
nastepujgcych po sobie wydarzenh i postaci biblijnych.

Katecheza jest w stanie wykorzysta¢, rzecz jasna, tylko znikomg czes¢ tekstow biblijnych. Na ogét uwzglednia sie
przede wszystkim watki narracyjne tak Nowego jak i Starego Testamentu. Trzeba by sie jednak zatroszczy¢ o to,
zeby byty czytane takze wyrocznie prorockie, nauki madrosciowe oraz wielkie mowy Jezusa z ewangelii, jak np.
Kazanie na Gorze.

Ewangelie powinno sie referowac w taki sposob, zeby katecheza doprowadzata do spotkania z Chrystusem, ktéry
nie tylko sam stanowi klucz do zrozumienia catego objawienia biblijnego, lecz takze przekazuje wezwanie Boze, na
ktore kazdy powinien da¢ wiasng odpowiedz. Stowa prorokow a takze stowo ,ministrow Stowa” (kk I, 2) powinny
by¢ traktowane jako apel skierowany do chrzescijan dzis zyjgcych.

Podobne spostrzezenia nalezy poczyni¢ w zwigzku z kaznodziejstwem, ktore z dawnych tekstow powinno czerpac
duchowe moce ozywcze, dostosowane do potrzeb dzi$ zyjgcych spotecznosci chrzescijanskich.

Obecnie te postuge stowa sprawuje sie przede wszystkim pod koniec pierwszej czesci Ofiary Eucharystycznej w
ramach homilii, nastepujacej zazwyczaj po czytaniach Stowa Bozego.

Wyjasnienia tekstéw biblijnych podczas homilii nie powinny wchodzi¢ zbytnio we wszystkie szczegoty. Najbardziej
wskazanym bytoby wydoby¢ z przeczytanych testow to, co moze stanowi¢ pewne Swiatto dla wiary i stymulowac


http://biblia.wiara.pl/index.php?grupa=6&art=1115747445&dzi=1115458140&katg=

doskonalenie zycia chrzescijanskiego, tak zbiorowego jak indywidualnego. Przedstawiajgc tego rodzaju tresci nie
nalezy zaniedbywac aspektow aktualizacji oraz inkulturacji wedtug zasad, o ktérych byta mowa przed chwilg. Tu tez
trzeba sie kierowa¢ okreslonymi wskazaniami hermeneutycznymi. Brak odpowiedniego przygotowania w tym
wzgledzie moze sie w ten sposdb zemsci¢, ze ulegniemy pokusie rezygnacji z pogtebienia lektury tekstéw
biblijnych, ograniczajgc sie do jatowego moralizowania albo do moéwienia o problemach dzisiejszych bez
odwotywania sie do Stowa Bozego.

W wielu krajach pojawito sie mnostwo publikacji, opracowanych przy pomocy egzegetéw. Majg one utatwiaé
odpowiedzialnym za duszpasterstwo poprawne interpretowanie czytan biblijnych oraz aktualizowanie ich we
wiasciwy sposoéb. Jest rzeczg pozadana, zeby tego rodzaju inicjatyw byto jak najwiecej.

Spis tresci :.

Nalezy unika¢ zbyt jednostronnego przedstawiania zobowigzan, ktére obcigzajg wiernych. Oredzie biblijne powinno
zachowaé przede wszystkim charakter dobrej nowiny o zbawieniu, catego rodzaju ludzkiego przez Boga. Nasze
przepowiadanie okaze sie bardziej owocne i zgodne z Biblig, jesli bedzie pomagato ludziom najpierw ,poznaé dar
Bozy” (J 4, 10), taki, jakim go ukazuje Pismo Sw. a potem zrozumie¢ w sposéb wiasciwy zobowigzanie, jakie
otrzymanie tego daru naktada na cztowieka.

Apostolat biblijny ma za zadanie rozpowszechnianie znajomosci Biblii jako Stowa Bozego i zrodta zycia. Przede
wszystkim ma popiera¢ prace nad ttumaczeniami Biblii na rozne jezyki i troszczy¢ sie o rozpowszechnianie tych
ttumaczen. Uprawiajgcy apostolat biblijny powinien zacheca¢ do podejmowania réznych w tym wzgledzie inicjatyw i
pomagac w ich realizacji. Przedmiotem ich zainteresowan powinno by¢ organizowanie grup biblijnych, konferenciji
na temat Biblii, seminariéw biblijnych, publikowanie czasopism 4 ksigzek o tresci biblijnej itd.

Wiele dobrego na tym odcinku czynig stowarzyszenia i ruchy koscielne, ktdre przywigzujg duzg wage do czytania
Pisma sw., w perspektywie ich wiary i chrzescijanskiego zaangazowania. Rozliczne ,wspdélnoty podstawowe” za
podstawe swoich spotkan biorg wtasnie odczytywanie Biblii jakby w potréjnym celu: zeby lepiej poznac¢ Biblie, zeby
budowaé nowe spoteczenstwo i zeby stuzy¢ ludowi. Tu rowniez pomoc egzegetdw jest niezbedna jesli chce sie
unikng¢ aktualizacji wyraznie chybionych. Ale to prawdziwa rados¢ widziec¢, jak prosci, biedni ludzie biorg do reki
Pismo sw.! Wtasnie oni do swojego rozumienia Pisma sw. i do jego aktualizacji mogg wnie$é wiecej i bardziej
przenikliwego $wiatta z punktu widzenia duchowego niz znalez¢é go mozna w nauce, zbyt pewnej same;j siebie (por.
Mt 11, 25).

Ciagle wzrastajgca rola srodkéw masowej komunikacji (mass-media) prasa, radio, telewizja domaga sie tego, zeby
przy uzyciu tych mediéw bylo gtoszone Stowo Boze i upowszechniana wiedza o Pismie sw. Jednakze specyfika
tych $rodkéw a takze ich przemozny wptyw na wielkie rzesze ludzi wymaga bardzo specjalistycznego
przygotowania do postugiwania sie nimi jesli chce sie unikng¢ zatosnych improwizacji i efektow, spektakularnych,
co prawda, ale w ztym guscie.

Zarowno w katechizacji jak w kaznodziejstwie i w apostolstwie biblijnym tekst Pisma $w. powinien byc¢
prezentowany z najwyzszym szacunkiem, na jaki zastuguje.

4. Pismo sw. w dialogu ekumenicznym

Podczas gdy ekumenizm jako ruch specyficzny w postaci zorganizowanej jest wzglednie nowy, to jednos¢ catego
ludu Bozego, do przywrocenia ktorej ten ruch zmierza, jest gleboko zakorzeniona w Pismie sw. Jednos¢ owa byta
przedmiotem ustawicznej troski Jezusa (J 10, 16; 17, 11. 20-23). Chodzi tu o jednos¢ wszystkich chrzescijan w
wierze, w nadziei i w mitosci (Ef 4, 2-5), we wzajemnym poszanowaniu (Flp 2, 1-5), w solidarnosci (I Kor 12, 14-27;
Rz 12, 4-5), ale nade wszystko o jednos$¢ organiczng z Chrystusem na sposob zwigzku, jaki istnieje pomiedzy
odroslami a szczepem winnym (J 15, 4-5), organami ciata i gtowg (Ef |, 22-23; 4, 12-16). Jednos$¢ ta powinna mie¢
charakter tak doskonaty jak zjednoczenie ojca z Synem (J 17, 11. 22). Pismo sw. okresla fundament teologiczny tej
jednosci (Gal 3, 27-28). Pierwsza wspolnota apostolska jest konkretnym i zywym modelem tej jednosci (Dz 2, 44; 4,
32).

Wiekszos¢ probleméw poruszanych w dialogu ekumenicznym pozostaje w zwigzku z interpretacjg tekstow
biblijnych. Niektére sposrdd tych probleméw majg charakter teologiczny: eschatologia, struktura Kosciota, prymat
Papieza, kolegialnos¢, matzenstwo i rozwody, udzielanie swiecen kaptanskich kobietom itd. Inne dotyczg porzadku
kanoniczno-prawnego, administracji Kosciota powszechnego i Kosciotéw lokalnych. Wreszcie jeszcze inne mozna
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nazwac scisle biblijnymi i nalezg do nich: lista ksigg kanonicznych, niektére zagadnienia ekumeniczne itd.

Cho¢ egzegeza biblijna nie moze pretendowac¢ do tego, ze jest w stanie sama rozwigza¢ wszystkie problemy, to
jednak ma za zadanie w sposOb zasadniczy wspiera¢ dialog ekumeniczny. | w tym wzgledzie jest juz do
zanotowania wielki postep. Egzegeci réznych wyznan chrzescijanskich dzieki temu, ze opowiadajg sie za
stosowaniem tych samych metod i podobnych orientacji hermeneutycznych, doszli do daleko posunietego zblizenia
w interpretacji Pisma sw. jak na to wskazujg teksty wielu ttumaczen i not wyjasniajagcych do przektadéw
ekumenicznych Biblii a takze inne publikacje.

Nalezy tu zauwazyé, ze roznice w niektorych punktach co do interpretacji Pisma $w. posiadajg warto$¢ stymulujgca
i moga sie nawzajem uzupetnia¢ i wzbogaca¢. Chodzi o przypadki, w ktérych podkresla sie wartosc
poszczegolnych tradycji réznych wspdlnot chrzescijanskich i w ten sposdb ukazuje sie wielko$¢ aspektow
mysterium Chrystusa.

Poniewaz Biblia stanowi baze wspodlng dla norm wiary, tzw. imperatyw ekumeniczny, odczuwany niejako przez
wszystkich chrzescijan naktania bardzo natarczywie do ponownego odczytywania tekstéw natchnionych z catg
gotowoscig otwarcie sie na dziatanie Ducha swietego w atmosferze mitosci wzajemnej, szczerosci i pokory;
zacheca do zastanowienia sie nad tekstami i do zycia nimi na codzieh, tak izby w korncu mogto dojs¢ do nawrécenia
serc i do swietosci zycia. Owo nawrdcenie i SwietosC zycia, potgczone z modlitwg o zjednoczenie chrzescijan,
stanowig dusze wszelkiego dialogu ekumenicznego (por. Unitatis Redintegratio, 8). W tym celu nalezy umozliwi¢
jak najwiekszej liczbie chrzescijan nabywanie Biblii, popieraé¢ usilnie jej ekumeniczne ttumaczenie bo wspdiny tekst
stanowi wielkg pomoc we wspdélnym czytaniu oraz interpretowaniu Biblii pomaga¢ w organizowaniu grup modlitwy
ekumenicznej i przyczyniac sie w ten sposodb, poprzez autentyczne i zywe Swiadectwo, do wytwarzania sie jednosci
w roznorodnosci (por. Rz 12, 4-5).

Spis tresci :.
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INTERPRETACJA BIBLII W ZYCIU KOSCIOtLA
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ZAKONCZENIE

Z tego, co zostato powiedziane w ramach do$¢ dtugich, jak wida¢ wywodow w odniesieniu do wielu poruszanych tu
tematow sg one mimo to, zbyt zwiezte pierwsze stwierdzenie jest takie, Zze egzegeza biblijna spetnia, zaréowno w
Kosciele jak i w $wiecie, role niezastgpiong. Probowaé obejs¢ sie bez niej przy interpretacji Pisma sw. znaczytoby
Swiadomie poddawac sie ztudzeniom i okazywac brak szacunku dla Ksigg natchnionych.

Usitujgc sprowadzi¢ zadanie egzegetow do roli ttumaczy (przy réwnoczesnym nie uswiadamianiu sobie tego, ze
ttumaczy¢ Biblie to juz znaczy przeprowadzac jej egzegeze), i rezygnujac z Sledzenia wynikow badan
egzegetycznych, fundamentalici zapominajg o tym, ze chwalebna skadingd troska o jak najwiekszg wiernosé
Stowu Bozemu, w rzeczywistosci sprowadza ich na drogi, ktére zdecydowanie oddalajg od mozliwosci dotarcia do
autentycznego sensu tekstéw biblijnych i do petnej akceptacji wszystkich nastepstw tajemnicy Wocielenia.
Odwieczne Stowo stato sie Ciatem w konkretnych warunkach historycznych, w okreslonym srodowisku spoteczno-
kulturowym. Kto pragnie ustyszeé¢ to Stowo, powinien z catg pokorg szuka¢ go tam, gdzie ono pozwala do siebie
dotrze¢, przy uzyciu koniecznych srodkéw ludzkiego poznania. Przemawiajgc do mezczyzn i kobiet Starego
Testamentu, Bég wykorzystat niejako wszystkie mozliwosci ludzkiego jezyka i zarazem poddat swoje stowo
wszystkim uwarunkowaniom ludzkiej mowy. Prawdziwy szacunek dla ksigg natchnionych domaga sie tego, by
podejmowacé wszelkie wysitki konieczne do wtasciwego uchwycenia ich sensu. Jest oczywiscie, niemozliwe, zeby
kazdy chrze$cijanin mogt przeprowadza¢ na wiasng reke wszelkiego rodzaju studia, utatwiajgce mu lepsze
rozumienie tekstow biblijnych. Zadanie to zostato powierzone egzegetom i oni sg odpowiedzialni, w swoim
zakresie, za dobro wszystkich.

Drugie stwierdzenie dotyczy samej natury tekstow biblijnych, ktére domagajg sie tego, aby przy ich interpretaciji
postugiwa¢ sie nadal metodg historyczno-krytyczng, przynajmniej w jej elementach zasadniczych. Biblia nie
przedstawia sie bowiem jako objawienie bezposrednie prawd ponadczasowych, ale raczej jako szereg,
potwierdzonych na pismie intencji Bozych, poprzez ktére Bog ukazuje sie w konkretnej historii ludzkiej. W
przeciwiehstwie do swietych doktryn innych religii oredzie biblijne jest bardzo mocno zakorzenione w historii.
Whiosek stad, ze tekstow biblijnych nie mozna zrozumie¢ wiasciwie bez doktadnego zbadania historycznych
uwarunkowan ich powstawania. Egzegeza nie moze sie oby¢ bez badan diachronicznych. Synchroniczne podejscie
do Biblii, niezaleznie od tego, ku czemu zmierza, nie jest w stanie zastgpi¢ badanh diachronicznych. Jesli chce
nalezycie wypetni¢ owe zadania, badania synchroniczne egzegeta musi rozpoczg¢ od przyjecia, przynajmniej w
gtéwnych zarysach, konkluzji badan diachronicznych.

Ale gdy sie juz to stanie, to badania synchroniczne (retoryka, sztuka narracji, semiotyka itd.) sg w stanie wplywac,
przynajmniej po czesci, na odnowe egzegezy. Metoda historyczno-krytyczna nie moze bowiem stanowi¢ monopolu
metodologicznego. Jej zwolennicy muszg sobie uswiadamiac jej granice a takze dostrzegac niebezpieczenstwa,
jakie im grozg. Najnowszy rozwdj hermeneutyk filozoficznych, a takze spostrzezenia, przypomniane tu przez nas w
zwigzku z usytuowaniem procesoéw interpretacyjnych w nurcie tradycji najprzéd biblijnej a potem koscielnej,
wydobyly na swiat dzienny liczne swiadomie pomijane milczeniem przez metode hstoryczno-krytyczna, elementy
ztozonego problemu interpretacji Pisma sw. Zwolennicy metody historyczno-krytycznej, zatroskani przede
wszystkim o ukazanie znaczenia tekstow biblijnych rozpatrywanych w ich kontekscie historycznego powstawania,
czesto nie przywigzujg nalezytej wagi do aspektdéw dynamicznych znaczenia tekstu i nie przewidujg wcale
mozliwosci rozwoju sensu. Ponadto jesli ta metoda nie probuje dotrze¢ az do etapu badan nad redakcjg tekstu,
ograniczajgc sie do problematyki samych zrodet i stratyfikacji tekstu, to z pewnoscig nie spetnia owych zadan
egzegetycznych.

Troszczgc sie 0 zachowanie wiernosci wzgledem wielkiej tradycji, ktorej Biblia sama jest swiadkiem, egzegeta
katolicki powinien unikac¢ jak tylko mozna deformacji profesjonalnych i pamieta¢ o utrzymaniu tozsamosci egzegezy
jako dyscypliny teologicznej, ktérej celem gtdwnym jest pogtebianie wiary. Nie oznacza to mniejszego
zaangazowania sie w prowadzenie badah naukowych w sensie Scistym ani jakiego$ naginania metod naukowych
do potrzeb apologetycznych. Kazdy rodzaj badan naukowych (krytyka tekstu, studia jezykoznawcze, analizy
literackie itd.) kierujg sie wlasnymi regutami, ktérych petng autonomie nalezy respektowaé. Ale zadna specjalizacja



nie moze istnie¢ i dziata¢ sama dla siebie. Przy organizowaniu catoksztattu zadan egzegetycznych, trzeba zabiegaé
przede wszystkim o ukierunkowanie roznych badan na osiaggniecie celu gtéwnego po to, by unikng¢ niepotrzebnej
utraty energii. Egzegeza katolicka nie ma prawa upodabnia¢ sie do strumienia wody, ktéra ginie w piasku
hyperkrytycznych analiz. Ma ona do wypetnienia, zarobwno w Kosciele jak i w $wiecie, funkcje witalne: ma sie
przyczyniaé do utatwiania autentycznego przekazu natchnionych tre$ci Pisma $w.

Do tego celu zmierzajg wszystkie jej wysitki w potgczeniu z odnowg innych dyscyplin teologicznych i we
wspotdziataniu z akcjami duszpasterskiej aktualizacji oraz inkulturacji Stowa Bozego. Przedstawiajgc przeglad
aktualnej problematyki i dokonujgc przy tej sposobnosci szeregu refleksji, dokument niniejszy utatwi, by¢ moze,
lepsze uswiadomienie sobie doniostej roli, jakg majg do spetnienia egzegeci katoliccy.

Spis tresci :.
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